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मङ्गलों भगवान् वीरो, मङ्गलों गौतमो गणी। 

मङ्गलों कुन्दकुन्दार्यो जैन िमोऽसु्त मङ्गलम् ॥ 

 

श्री वीरनाथ और श्री सीमन्धरनाथ का साक्षात्कार करानेवाले, जैनिासन के मूल स्तम्भ 

श्री कुन्दकुन्दाचायिदेव हुए, र्जन्ोनें सदेह र्वदेहके्षत्र की यात्रा करके केवली और शु्रतकेवली की 

र्दव्यप्रसादी को ज्ञान मंजूर्ा में अविारण करके, उसे भरतके्षत्र में लाकर पंच परमागमो ं में 

प्रवार्हत करके िुद्धात्मा को जयवन्त प्रवतिमान र्कया।  

उन अध्यात्म सम्राट िासन के सार्िध्य में अनेक िमाित्मा हुए। पंचम काल में अध्यात्म 

की अलख जगानेवाले िासन स्थापक श्री कहान गुरुवर हुए। र्दव्यध्वर्न के नाद के साथ 

आत्मानुभव का सुर र्मलाकर श्री कुन्दकुन्द प्रभु के िासन में गौरववन्त पद सुिोर्भत र्कया।  

भरतखण्ड भाग्यहीन नही ंथा; अत: इस कर्लकाल में अनासक्त आत्मयोग की प्रभा प्रगट 

हुई। इस ज्ञानरन्दि की प्राचीरें  देि-र्वदेि में िमिध्वजा की पताका फहराती, सत्य को 

उद्घार्टत करती, र्मथ्या मान्यताओ ं पर र्वजय प्राि करती प्रगर्तमान हुई। भव्य जीवो ं की 

भव्यता का पररपाक हुआ। दिो र्दिाओ ं से सार्तिय पुण्य के मेरु प्रसु्फर्टत हुए और 

भावशु्रतज्ञान गंगा में प्रक्षार्लत होने के र्लये झुण्ड के झुण्ड जीव, सत्यमागि पर गर्तमान हुए।  

चैतन्य की चमतृ्कर्त कहो या अमी रस की मिुरता कहो...! उस वीतरागी िारा ने आसि 

भव्यजीवो ंके हृदय में अर्वचल न्दस्थरता प्राि करके उन्ें आनन्दरस का आचमन कराया। उस 

आनन्दरस के रर्सया, िमि की ििकती पेढ़ी के उत्तरार्िकारी पूज्य ‘भाईश्री’ लालचन्दभाई हुए, 

जो पुरुर्ाथि की पे्ररणा का पीयूर् र्पलाते हुए मागि की प्रभावना करते रहे। उनकी र्वलक्षणता 

मूल में प्रहार करने की थी। पूज्य गुरुदेवश्री के र्विाल प्रवचन समुद्र को संके्षपने की आपश्री में 

पराकाष्ठा थी। आपश्री की प्रर्तपादन िैली अनोखी थी। एक घणे्ट के प्रवचन में िुद्धात्मा का 

स्वरूप एवं उसका अनुभव - यह मूलभूत बात तो सदैव ऊध्वि रहती थी... और िेर् अनुयोगो ंकी 

सन्दन्ध भी रहती थी। इसप्रकार प्रयोजनभूत तत्त्व की ऊध्विता होने पर भी र्नरूपण सवाांगी रहता 

था। पूज्य गुरुदेवश्री की प्रवचन गंगा में से अथवा वाङमयी र्जनवाणी में से कोहीनूर के हीरे 

बतला- बतलाकर योग्य मुमुकु्ष जीवो ंका ध्यान उन पर खीचंते थे। र्जनागम के आिार से ऐसे-

ऐसे सूक्ष्मतर र्सद्धांत कहते थे र्क सािारण जीवो ंका तो कलेजा कन्दम्पत हो उठता। सुपात्र जीवो ं

के हृदय में आन्दोलन उठता। सविज्ञ की साक्षी और पूज्य गुरुदेव के मोहरछाप युक्त न्यायो ंके 

आिार से सुननेवालो ंका र्वश्वास दृढ़ कराते थे। पूज्य सोगानीजी की तरह आपकी पद्धर्त भी 

‘िीघ्रता से द्रव्यदृर्ि प्रगटे’ - इस बात की प्रिानता रहती होने से प्रश्ो ंका उत्तर तदनुसार र्दया 

जाता। सुननेवाले श्रोता को स्वभाव की पररर्ि में खडे रखने और प्रमाण से बाहर उसके उपयोग 

प्रकािकीय र्नवेदन 



5 | P a g e  
 

को न भ्रमाने देने की र्वर्िि और असािारण प्रर्तभा थी; र्जसका स्मरण करते हुए आज भी 

हमारा मस्तक आपके चरणो ंमें झुक जाता है।  

पूज्य गुरुदेवश्री की तरह उनके लघुनन्दन पूज्य भाईश्री की िैली भी दृर्िप्रिान ही रही। 

अनार्द र्मथ्यादृर्ि जीव... ज्ञानी कैसे हो? - इसी बात की अग्रता रहती थी। आपश्री बारम्बार 

कहते र्क श्रद्धापोर्क ज्ञान की लाईन पर आगे बढ़ना। ज्ञान को भी जब उपादेय र्वर्य र्मलेगा, 

तब... ज्ञानपयािय का र्नश्चय प्रगट होगा। द्रव्य का र्नश्चय और ज्ञानपररणाम का र्नश्चय – दोनो ं

एक समय में... प्रगटे तब सम्यग्दििन होता है। र्जनवाणी में सविज्ञ भगवान कर्थत व्यवहार का 

र्नरे्ि करने का आपका स्वभाववीयि प्रबल था। अन्दस्त-नान्दस्त अनेकान्त की मुख्यता प्रते्यक 

प्रवचन में न्दखल उठती थी।  

आप कहते र्क - दुलिभ मनुष्य जीवन की साथिकता सम्यग्दििन से है। समय की सररता 

हाथ में से न्दखसक न जाए, इससे पूवि कायि कर लेना। इस कायि का मंगलाचरण लक्ष्यवेि से 

होता है। इसर्लए सवि प्रथम जीवतत्त्व का स्वरूप समझना। पन्दण्डत टोडरमलजी साहब ने चार 

वाक्य कहे हैं, वे अनुकरणीय हैं। (१) आयुष्य की अल्पता है (२) बुन्दद्ध की मन्दता है (३) कर्ायो ं

की तीव्रता है (४) र्वर्यो ं की गृन्दद्ध है... - ऐसे संयोग और उदय के मध्य उपयोग को तत्त्व 

र्चन्तवन में लगाना चार्हए; ऐसा होने से र्मथ्यात्व मन्द पडता है। जीव ने कर्ाय की मन्दता तो 

अनन्त बार की है, परनु्त र्मथ्यात्व र्कस प्रकार गले - इस लाईन पर नही ंआया। र्मथ्यात्व गले 

तो टले। इसर्लए र्मथ्यात्व का अभाव र्कस प्रकार हो! इस बात का प्रथम र्नणिय करना।  

पूज्य ‘भाईश्री’ की १०३वी ों जन्मजर्यन्ती के सुअवसर पर ‘बूाँद-बूाँद में अमृत’ पुस्तक 

प्रकार्ित करते हुए संस्था हर्ि का अनुभव करती है। इन अमृतमय वचनामृतो ं को बाल 

ब्रह्मचाररणी िोभनाबेन ने स्वयं के स्वाध्याय हेतु एकर्त्रत र्कया था। मुमुकु्ष जीवो ंकी यह भावना 

थी र्क यर्द ये वचनामृत, गं्रथरूप में प्रकार्ित हो ंतो अनेक जीवो ंको आत्म-कल्याण में र्नर्मत्त 

होगें। इस पुस्तक का समू्पणि कायि बाल ब्रह्मिाररणी शोभनाबेन जे. शाह द्वारा पूणि हुआ है। 

र्बखरे हुए मोर्तयो ं को र्परोकर ग्रन्थरूपी माला बनाने के र्लए र्नसृ्पहभाव से र्कये गये इस 

असािारण संुदर कायि के र्लये संस्था हर्िपूविक आभार व्यक्त करती है।  

पुस्तक का र्हन्दी अनुवाद कायि श्रीमती िनलक्ष्मी चन्द्रकान्त गााँिी, मुम्बई द्वारा सम्पि 

हुआ है, तदथि अत्यन्त आभार व्यक्त करते हैं।  

इस पुस्तक के प्रकािन में प्राि दानरार्ि का र्ववरण इसी पुस्तक में अन्यत्र साभार 

प्रदर्िित र्कया गया है।  

लेजर टाईप सेर्टंग के र्लये र्ववेककुमार पाल, अलीगढ़ एवं मुद्रण कायि के र्लये र्दनेि 

जैन, जयपुर िन्यवाद के पात्र हैं।  

हमारे कुन्दकुन्द कहानामृत प्रभावना मन्दन्दर टर स्ट का यह बारहवााँ प्रकािन है।  
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र्जनमें प्रयोजनभूत सवाांगी तत्त्व की स्पिता हुई है- ऐसे वचनामृतो ं का आत्मलक्षी 

स्वाध्याय करके, पाठकगण भेदज्ञान ज्योर्त को उर्दत करें  - ऐसी मंगल भावना है। 

 श्री कुन्दकुन्द कहानामृत प्रभावना मन्दन्दर टर स्ट,  

राजकोट  

 

 

(१) प्रकािकीय र्नवेदन 

(२) अहो उपकार 

(३) पूज्य गुरुदेवश्री..... 

’पररणाममात्र से सविथा र्भि के बोल’ 

(४) पूज्य भाईश्री के हृदयोद्गार 

(५) मंगलाचरण 

(६) पूज्य भाईश्री के वचनामृतरूप  

अमृत र्बन्दु 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

र्वर्य सूची 
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"अहो उपकार धजनवरनो कुों दनो ध्वधन धदव्यनो; 

धजन कुों द ध्वधन आयाों अहो... आ गुरु कहाननो।" 

स्वणिपुरी के नील र्नरभ्र र्क्षर्तज पर अध्यात्म का सूयोदय हुआ, मोह के बादल र्बखरने 

लगे... पैंतालीस-पैंतालीस वर्ि, तीन-तीन बार िुद्धनय की वर्ाि से कण-कण में स्वतन्त्रता के मूल 

रोपे गये। मोक्षमागि का प्रथम सोपान सम्यग्दििन कैसे प्रगट हो? उसकी चचाि सुनायी देने लगी। 

पूज्य गुरुदेवश्री की िीतल छाया में आने के र्लये जीव लालार्यत बने। र्नष्कारण करुणामयी 

वाणी का स्पिि होने पर सुपात्र जीव जागृत हुए। पूवि के संस्कार और वतिमान योग्यता का 

स्वकाल पकने से सम्यग्ज्ज्ञान के दीपक प्रगट हुए। श्रीगुरु की वाणी बााँझ कैसे रहे! तीथांकरतुल्य 

कहान गुरुदेव के सार्िध्य में अनेक जीव आत्मदििन के मुन्दक्त पथ के पर्थक हुए। जैनिासन 

के उत्तरार्िकारी जागे... उपयोग को अन्तमुिख करके; ‘आत्मा को मैंपने स्वीकार करके’ 

र्जनिासन की ज्योर्त को अखण्डरूप से वतािनेवाले पूज्य ‘भाईश्री’ लालचन्दभाई का पदापिण 

हुआ। उन्ोनें जीवनपयिन्त जैनिमि की ध्वजा लहरायी, मोक्षमागि को अत्यन्त िुद्ध रखा। 

र्नः िंकता और र्नभियता तो सम्यग्ज्ज्ञानी का लक्षण है। तथा पूज्य गुरुदेवश्री ने कहा र्क 

लालचन्दभाई तो जैन समाज के मुकुट की मर्ण हैं।  

श्री महावीरस्वामी के िासनकाल की परम्परा में कुन्दकुन्दाचायिदेव, अमृतचन्द्राचायिदेव 

हुए। इन सन्तो ंके हृदय की गहरायी की थाह लेकर उसमें से रत्नावली र्नकालने के शे्रयार्िकारी 

पूज्य गुरुदेवश्री हैं। उनके स्वगिवास के पश्चात् पूज्य ‘भाईश्री’, पूज्य गुरुदेवश्री द्वारा प्रर्तपार्दत 

र्सद्धान्तो ं को स्पि करके उनका सार बतलाते रहे। आत्मानुभव के र्लये सरल में सरल 

पै्रन्दिकल समझाते थे र्क- ‘यह टॉवेल ज्ञात होता है? या आत्मा ज्ञात होता है?’ पूज्य गुरुदेवश्री 

द्वारा प्रर्तपार्दत र्सद्धान्तो ंमें से उनका अकि  (सार) देना और उन पर दृर्ि को ले जाकर, सम्यक् 

एकान्त में कैसे आना, इत्यार्द रहस्य उद्घार्टत र्कये।  

आपकी सार्तिय वाणी में चमत्कार था, आपका वजन सदैव र्सद्धांत बोि पर ही रहता। 

सम्यक् एकान्त सूचक कोर्हनूर के हीरे ढूाँढ़-ढूाँढ़कर हमें प्रदान करते। पररणाममात्र से सविथा 

र्भि के ऊपर जोर था। पररणाम से सर्हत द्रव्य को दृर्ि का उपादेय र्वर्य माननेवाले पूज्य 

गुरुदेवश्री के प्रर्त की व्यवहार श्रद्धा में भी नही ंआये हैं - ऐसा आपश्री बारम्बार कहते।  

िास्त्रपाठी उघाडरूप इंर्द्रयज्ञान को ही ज्ञान मान रहे थे... उस समय ‘इन्दन्द्रयज्ञान...ज्ञान 

ही नही ं है’ - ऐसी घोर्णा करके उसे ग्रन्थरूप से प्रकार्ित र्कया। इन्दन्द्रयज्ञान को मोह की 

उत्पर्त्त का मूल बताया। आचायिदेव के, ज्ञार्नयो ंके आिार से जीवो ंकी श्रद्धा बलवन्त होती है, 

ऐसा आपश्री फरमाते थे।  

‘अहो उपकार’ 
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स्वपरप्रकािक र्वर्य के सम्बन्ध में अलग-अलग अर्भप्राय चलने लगे। स्व-परप्रकािक 

स्वभाव का र्नरे्ि नही ंहै, परनु्त उसके लक्ष का र्नरे्ि कराकर... उपादेय जे्ञय एक ही है, उसके 

ऊपर ज्ञान का मण्डन कराया। तथा स्वपरप्रकािक को चार प्रकार से र्नरूपण करके प्रते्यक 

र्ववक्षा को िास्त्रािार से र्सद्ध र्कया। इसप्रकार स्वपरप्रकािक िब्द एक, परनु्त उसके वाच्य 

की, उसके तल की थाह प्राि करायी। व्यवहार का प्रबल र्नरे्ि कराने की आपकी उग्र और 

तीक्ष्ण िैली थी। कोई जीव प्रथम से ही नय के पक्ष में, स्याद्वाद के पक्ष में न चढ़े इसके र्लये 

खास लालबत्ती करते थे। पदाथि में सामान्य र्विेर्, धे्यय-जे्ञय के र्वभाग करके समझाते और 

श्रोताओ ंको िीघ्रता से ममि ख्याल में आ जाता। श्रद्धा का और ज्ञान का संवाद करके दोनो ंका 

स्वभाव चरमसीमा तक स्पि करते, और उसे सुनकर हमारी प्रज्ञा नाच उठती। द्रव्य-पररणाम 

का संवाद करके कहते र्क- पररणाम, धु्रव को प्रर्सद्ध करते हुए व्यय होता है। पयािय कहती 

है... मैं उत्पादरूप उठूाँ गी...और तुझे प्रर्सद्ध करके ही व्यय होऊाँ गी। र्जसे यह ख्याल आता है 

र्क पयािय, धु्रव को प्रर्सद्ध करती हुई ही व्यय होती है, उसकी दृर्ि धु्रवदल पर चली जाएगी। 

इसप्रकार द्रव्यदृर्ि, पररणाममात्र की उपेक्षा कराती है। उपयोग लक्षण की र्नरपेक्षता की 

व्याख्या भी आपने सवोतृ्कि की है। बहुत-बहुत गहन बातें ऐसी गूढ़ थी र्क र्जसके र्लये आप 

कहते र्क- आचायिदेव के साथ-साथ चलना। हमारी पद्धर्त स्वतन्त्रपने र्वचारने की है। गाथा को 

स्पिि करके भाव र्नकलने चार्हए। पूज्य गुरुदेवश्री द्वारा कर्थत पराकाष्ठाओ ं को बारम्बार 

प्रर्तपार्दत करके मुमुकु्ष समाज का ध्यान उनकी ओर खीचंते थे। अर्िक क्या कहना...! पूज्य 

गुरुदेवश्री के प्रवचन समुद्र को संके्षपने की आपमें उतृ्कि पराकाष्ठा थी। पूज्य गुरुदेवश्री द्वारा 

प्रर्तपार्दत पराकाष्ठाओ ंको, साथ ही आपश्री ने भी अनेक पराकाष्ठायें प्रकार्ित की हैं। पररणाम 

मेरे र्कये र्बना हुआ करते हैं, पररणाम मेरे जाने र्बना जनाया करते हैं; ये दोनो ंसूत्र, अकताि की 

पराकाष्ठा को पार कर गये हैं। ऐसी पराकाष्ठा के प्रकाि द्वारा पराकाष्ठास्वरूप भगवान आत्मा 

के प्रकाि में प्रकार्ित होवें- ऐसी मंगल भावनापूविक..... 

      संकलन कताि  

बालब्रह्मिाररणी शोभनाबेन जे. शाह (छेडा) 

ब्लॉक नं. 203, गुरु प्रताप ब्रह्मचयि आश्रम, सोनगढ़ -३६४२५०  

 मोबाईल : ९७२४७२९८३३  
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श्री समर्यसारजी - सु्तधत 

(हररगीत) 

संसारी जीवनां भावमरणो टाळवा करुणा करी, 

सररता वहावी सुिा तणी प्रभु वीर! ते संजीवनी; 

िोर्ाती देखी सररतने करुणाभीना हृदये करी, 

मुर्नकंुद संजीवनी समयप्राभृत तणे भाजन भरी। 

(अनुष्टुप) 

कुन्दकुन्द रचंु्य िास्त्र, सार्थया अमृतने पूयाि, 

गं्रथार्िराज! तारामां भावो ब्रह्मांडना भयाि। 

(धशखररणी) 

अहो! वाणी तारी प्रिमरस - भावे नीतरती, 

मुमुकु्षने पाती अमृतरस अंजर्ल भरी भरी; 

अनार्दनी मूछाि र्वर् तणी त्वराथी ऊतरती, 

र्वभावेथी थंभी स्वरूप भणी दोडे पररणर्त। 

(शादूालधवक्रीधड़त) 

तंु छेर्नश्चयगं्रथ भंग सघळा व्यवहारना भेदवा, 

तंु प्रज्ञाछीणी ज्ञान ने उदयनी संर्ि सहु छेदवा; 

साथीसािकनो, तंु भानु जगनो, संदेि महावीरनो, 

र्वसामो भवक्ांतना हृदयनो, तंु पंथ मुन्दक्त तणो। 

(वसोंतधतलका) 

सुणे्य तने रसर्नबंि र्िर्थल थाय, 

जाणे्य तने हृदय ज्ञानी तणां जणाय; 

तंु रुचतां जगतनी रुर्च आळसे सौ, 

तंु रीझतां सकलज्ञायकदेव रीझे। 

(अनुष्टुप) 

बनावंु पत्र कंुदननां, रत्नोना अक्षरो लखी; 

तथार्प कंुदसूत्रोनां अंकाये मूल्य ना कदी। 
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प्रथम तू आत्मा को जान 
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श्री सद्गुरुदेव-सु्तधत 

(हररगीत) 

संसारसागर तारवा र्जनवाणी छे नौका भली, 

ज्ञानी सुकानी मळ्या र्वना ए नाव पण तारे नही;ं 

आ काळमां िुद्धात्मज्ञानी सुकानी बहु बहु दोह्यलो, 

मुज पुण्यरार्ि फळ्यो अहो! गुरु कहान तंु नार्वक मळ्यो। 

(अनुष्टुप) 

अहो! भक्त र्चदात्माना, सीमंिर - वीर कंुदना। 

बाह्यांतर र्वभवो तारा, तारे नाव मुमुकु्षनां। 

(धशखररणी) 

सदा दृर्ि तारी र्वमळ र्नज चैतन्य नीरखे, 

अने ज्ञन्दिमांही दरव-गुण-पयािय र्वलसे; 

र्नजालंबीभावे पररणर्त स्वरूपे जई भळे, 

र्नर्मत्तो वहेवारो र्चद्धन र्वरे् कांई न मळे। 

(शादूालधवक्रीधडत) 

हैयु ‘सत सत्, ज्ञान ज्ञान’ िबके ने वज्रवाणी छूटे, 

जे वजे्र सुमुमुकु्ष सत्त्व झळके; परद्रव्य नातो तूटे; 

राग-दे्वर् रुचे न, जंप न वळे भावेंर्द्रमां-अंिमां, 

टंकोत्कीणि अकंप ज्ञान मर्हमा हृदये रहे सविदा। 

(वसोंतधतलका) 

र्नते्य सुिाझरण चंद्र! तने नमंु हंु, 

करुणा अकारण समुद्र! तने नमंु हंु; 

हे ज्ञानपोर्क सुमेघ! तने नमंु हंु, 

आ दासना जीवनर्िल्पी! तने नमंु हंु। 

(स्त्रग्धरा) 

ऊंडी ऊंडी, ऊंडेथी सुखर्नर्ि सतना वायु र्नते्य वहंती, 

वाणी र्चनू्मर्ति! तारी उर-अनुभवना सूक्ष्म भावे भरेली; 

भावो ऊंडा र्वचारी, अर्भनव मर्हमा र्चत्तमां लावी लावी, 

खोयेलंु रत्न पामंु, मनरथ मननो; पूरजो िन्दक्तिाळी! 
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क्रमबद्धपर्याार्य में महा-रहस्य है क्ोोंधक उसमें जैनदशान का रहस्य है 

जैनदशान अकताावादी है और उसमें अकताा की पराकाष्ठा का स्वरूप है 

 

 

आत्मा अकताा है, र्यह जैनदशान की पराकाष्ठा है - ऐसा दशाानेवाले तथा पररणाम का 

 कताा पररणाम है - ऐसी कताा-कमा की पराकाष्ठा प्रकाधशत करनेवाले 

 अध्यात्मरु्यगप्रवताक पूज्य गुरुदेवश्री कानजीस्वामी 
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अध्यात्म र्िरोमर्ण कृपालु कहान गुरुदेव ने अनेक-अनेक पराकाष्ठायें बतलाकर वचन 

की लक्ष्मण रेखा खीचंी है। शु्रत की लन्दि द्वारा रत्नावली बरसाकर, भरतखण्ड को अनमोल भेंट 

प्रदान की है। उत्पाद सत्, व्यय सत्, धु्रव सत्, वसु्त के सत्पने की पराकाष्ठा कहकर कतािबुन्दद्ध 

का र्वधं्वस कराया है। पयािय का कताि पयािय है; इसमें पररणाम के कताि-कमि की पराकाष्ठा 

बतलाकर, द्रव्यस्वभाव को अकताि सुरर्क्षत रखा है। ज्ञान तो ज्ञान को प्रर्सद्ध करता ही है परनु्त 

जे्ञय भी ज्ञान को ही प्रर्सद्ध करता है। यह सत् की पराकाष्ठा पुकारकर ज्ञान की घोर्णा की है। 

आपके िमि सुपुत्र लालचन्दभाई के श्रीमुख से पराकाष्ठा के मोती न्दखरे हैं। जैसे दो द्रव्यो ंके बीच 

व्यवहार नही ं होता, वैसे ही स्वजार्त और र्वजार्त (पररणाम) के बीच व्यवहार नही ं होता। वे 

पररणाम, अभेद का भेद नही ंहैं- यह अध्यात्म की पराकाष्ठा है। द्रव्यदृर्ि की उग्र िारा कहती है 

र्क दुः ख से पुद्गल अनन्य है, उसे अध्यात्म की पराकाष्ठा कहकर पररणाम में स्वार्मत्वबुन्दद्ध छुडा 

दी है। मैं जाननेवाला हाँ, करनेवाला नही;ं जाननेवाला जानने में आता है, वास्तव में पर जानने में 

नही ंआता - इस सूत्र में बारह अंग को संके्षर्पत र्कया, यह संके्षपन की (वचन) की पराकाष्ठा है।  

हे कहानलाल! आपने पराकाष्ठा बताकर हम पर अनुपम उपकार र्कया है। आपके 

अमृतमय वचनामृतो ं को पुस्तकाकार प्रकार्ित करके ग्रन्थरूप मौन्दक्तक माला को आपके 

हस्तयुगल में समर्पित करती हाँ।  

- संकलनकताि  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

अपिण 
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स्व को जानना छोड़कर, 

पर को जानना, र्यह भावबन्ध की पराकाष्ठा है। 

 

आत्मा अकताि है, यह जैनदििन की पराकाष्ठा है और वही जानने में आ रहा है, यह ज्ञान की 

पराकाष्ठा है। र्वर्ि सम्बन्धी सरलता की पराकाष्ठा समयसार गाथा १७-१८ में बतायी है। 

(श्री कहानगुरु के लघुनन्दन स्वानुभव धवभूधित पूज्य भाईश्री लालिन्दभाई) 
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१. इन्दन्द्रयज्ञान, ज्ञान नही ं

२. द्रव्यस्वभाव - पयाियस्वभाव 

३. भेदज्ञान भजनावली 
 

पूज्य भाईश्री की छत्रछाया में हुए प्रकािन 

 
१. ज्ञान से ज्ञान का भेदज्ञान 

२. द्रव्यस्वभाव पयाियस्वभाव की चचाि 

३. जाननेवाला जानने में आता है 

४. चैतन्य र्वलास 

५. आत्मज्योर्त 

६. िुद्ध अन्त:तत्त्व 

७. मंगलज्ञान दपिण, भाग-१ 

८. ज्ञायकस्वरूप प्रकािन 

९. अनेकान्त अमृत 

१०. ज्ञान का ज्ञानत्व 

११. बूाँद बूाँद में अमृत (गुजराती) 

१२. बूाँद बूाँद में अमृत (र्हन्दी) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

पूज्य भाईश्री की छत्रछाया में हुए प्रकािन 

कुन्दकुन्द कहानामृत स्वाध्याय हॉल के प्रकािन 
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(१) वसु्त, जो र्नत्यानन्द प्रभु है, वह केवलज्ञान के पररणाम को भी नही ंकरता। उस पररणाम ने 

भले ही र्त्रकाली ज्ञानस्वभाव का कारणरूप ग्रहण र्कया हो, परनु्त द्रव्य उस पररणाम को करता 

नही;ं पररणाम, पररणाम को करता है। अरे...! ऐसी बातें! द्रव्य से पररणाम र्नश्चय से सवाथा धभन्न 

है, इस कारण (द्रव्य, पररणाम को करता नही।ं) (जो) सविथा र्भि है, उसे द्रव्य क्या करे? 

वीतराग र्त्रलोक प्रभु का मागि कोई अलौर्कक है।  

(प्रविनसुिा, भाग - २, पृष्ठ ३४६) 

(२) प्रश्न : पर की पयािय को तो परद्रव्य कहते हो, परनु्त स्व की र्नमिल पयािय को भी परद्रव्य 

क्यो ंकहते हो?  

उत्तर : परद्रव्य के लक्ष की तरह, र्नमिल पयािय के लक्ष से भी राग उठता होने से, वास्तव में वह 

भी परद्रव्य ही है। द्रव्य से वह (पयािय) सवाथा धभन्न है - ऐसा जोर र्दये र्बना, दृर्ि का जोर द्रव्य 

के ऊपर नही ंजाता; इसर्लए र्नमिल पयािय को भी परद्रव्य, परभाव और हेय कहा है। पयािय के 

ऊपर र्जसका पे्रम है, उसका लक्ष परद्रव्य के ऊपर जाता है; इसर्लए उसे परद्रव्य का ही पे्रम 

है। परम सत् स्वभाव – ऐसे द्रव्यसामान्य के ऊपर लक्ष जाना, वह अलौर्कक बात है।  

(पूज्य गुरुदेवश्री की राधि ििाा में से, आत्मिमा १९७८ से १९८०) 

(३) प्रश्न : पयािय को द्रव्य से कथंर्चत् र्भि कहा है न?  

उत्तर : प्रमाणज्ञान से पूरे द्रव्य को देखने से, पयािय कथंर्चत् र्भि है और कथंर्चत् अर्भि है - 

ऐसा कहा जाता है, तो भी िुद्धनय के र्वर्य से - र्त्रकाली धु्रव की अपेक्षा से देखने पर वास्तव 

में द्रव्य से पयािय धभन्न ही है। पयाियार्थिकनय से देखने से पयािय, द्रव्य से अर्भि है। प्रयोजन की 

र्सन्दद्ध के र्लए तो पयािय को गौण करके, अर्वद्यमान ही र्गनकर, र्त्रकाली धु्रवस्वभाव को मुख्य 

करके, भूताथि का आश्रय कराया है।  

(ज्ञानगोष्ठी, पृष्ठ- ४३)  

(४) एक समय की पयािय जब र्त्रकाली तत्त्व को मानती है, तब उसने द्रव्य को माना - ऐसा कहा 

जाता है। परद्रव्य, परद्रव्य में रहकर स्वरूप की श्रद्धा करता है। हेय तत्त्व से उपादेय तत्त्व 

जानने में आता है। वास्तव में द्रव्य की सत्ता धभन्न है, पर्याार्य की सत्ता धभन्न है। द्रव्य को रहने 

के र्लए पयािय की आवश्यकता नही ंहै। द्रव्य र्बना पयािय है।  

(नाटक समर्यसार, मोक्ष अधिकार, पद्य - २१) 

पूज्य गुरुदेवश्री के मुखारर्वंद से प्रवार्हत परमामृत 



17 | P a g e  
 

(५) प्रश्न : द्रव्य और पयािय पृथक हैं?  

उत्तर : पृथक हैं। 

प्रश्न : पृथक.....?  

उत्तर : पृथक है। 

प्रश्न : प्रदेिभेद है?  

उत्तर : प्रदेिभेद है। ‘अगम प्याला र्पयो मतवाला, र्चन्ी अध्यात्मवासा।‘ 

प्रश्न : उससे (ऐसे लेने से) क्या होता है?  

उत्तर : (ऐसे लेने से) भेद हुआ, उसे सम्यग्दििन का ज्ञान यथाथि हुआ। जो र्जस प्रकार से है, उसे 

उसी प्रकार माना। अन्य प्रकार से माने र्क द्रव्य, पयािय को करता है, तो वैसी वसु्तन्दस्थर्त नही ं

है।  

प्रश्न : द्रव्य पयािय को स्पिि नही ंकरता ऐसे... 

उत्तर : स्पिि नही ंकरता, ऐसा वसु्त का स्वरूप (है)। 

प्रश्न : ऐसा मानने से र्मथ्या एकान्त तो नही ंहै न?  

उत्तर : यह... सम्यक् एकान्त ही है, आ...हा...हा…..! 

प्रश्न : कथंर्चत्.....!  

उत्तर : वहााँ द्रव्य की पयािय कथंर्चत् (कहा है) परनु्त यहााँ कथंर्चत् नही ं है। समयसार, गाथा 

३२० में कथंर्चत् र्लया है परनु्त वह अपेक्षा से (है)। वरना वास्तव में तो पर्याार्य, द्रव्य से सवाथा 

धभन्न है, और द्रव्य भी पर्याार्य से सवाथा धनत्य और धभन्न है।  

प्रश्न : साहब! (तब तो) दो द्रव्य हो जायेंगे। एक द्रव्य का द्रव्य और एक पयािय का द्रव्य?  

उत्तर : द्रव्य का द्रव्य नही।ं र्यह तो द्रव्य और पर्याार्य दोनो ों अत्यन्त धभन्न है। 

प्रश्न : एक पयािय का द्रव्य हो गया और एक द्रव्य का द्रव्य हो गया?  

उत्तर : यह दोनो ंवसु्त र्भि हैं। यहााँ तो है परनु्त न्याय ग्रन्थ में ऐसे कहा है र्क िमि और िमी 

दोनो ंस्वतन्त्र अपने से हैं। िमी ऐसे द्रव्य से िमि अथाित् पयािय है ऐसा नही ंहै।  

प्रश्न : िमि और िमी अभेद है - ऐसे भी कहते हैं।  
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उत्तर : नही,ं वह बाद में; अपेक्षा से कहा जाता है। दो (िमि) स्वतन्त्र र्सद्ध होने के बाद यह 

पयािय, द्रव्य की है, और इस द्रव्य की यह पयािय है, ऐसा अपेक्षा से कथन होता है। 

प्रश्न : यह गलत कथन नही ंहुआ र्फर.... 

उत्तर : यह कथन सदभूत व्यवहार का है। यह कथन तो र्सफि  पर से र्भि बताने के र्लए र्कया 

है। यह द्रव्य और यह पयािय, और यह पयािय इस द्रव्य की हुई ऐसा कहते हैं! क्या करें?  

(पूज्य बधहनश्री के विनामृत बोल नों. ४११, प्रविन नों. १६९, तारीख ३-१२-७८) 

(६) ‘सकल कमि का र्वनाि करके, जो िुद्ध चैतन्यमात्र प्रगट हुआ, उसका बहुत ही अल्प काल 

में सवाथा आस्वाद करता है।‘ ‘सवाथा छोड़ता हुआ’ कथंर्चत् छोडता हुआ - ऐसे नही ंहै। कोई 

ऐसा कहते हैं र्क धजनमागा में सवाथा नही ों है - यह एकान्त है। इस पाठ में आया सवाथा। 

स्वद्रव्य को सवाथा स्पशा करता है, और धवकल्प को सवाथा स्पशा नही ों करता है। दो बार 

सवाथा आया। ‘सविथा छोडता हुआ’ पूणािनन्द को स्पिि करता हुआ - सविथा स्पिि करता हुआ, 

आस्वाद करता हुआ - वेदन करता हुआ और रागार्द को सविथा स्पिि नही ंकरता है। ‘र्नयतः  

जैसा है वैसा‘ -- स्वद्रव्य को सविथा स्पिि करता है और र्वकल्प को सविथा स्पिि नही ंकरता, 

उसका नाम सविथा छोडता है। कथन की िैली में क्या कहें?  

(कलश टीका श्लोक नों. २४० के प्रविन में से) 

(७) प्रश्न : पयािय, स्वद्रव्य को तन्मयरूप होकर जानती है या अतन्मयरूप होकर?  

उत्तर : अतन्मयरूप रहकर... तन्मय होकर जानती है, उसका अथि यह हुआ र्क पयािय 

(द्रव्यस्वभाव) की ओर झुकी है - इतना।  

प्रश्न : उसे तन्मय कहा है न?  

उत्तर : वह कहते हैं... अपेक्षा से। राग में तन्मय थी, अथाित् वह राग की ओर झुकी हुई थी... वह 

ऐसे (द्रव्यसनु्मख) हो गई, इसर्लए उसे तन्मय कहते हैं। पयािय, पयािय में रहकर द्रव्य को 

जानती है। तीन काल-तीन लोक में द्रव्य और पयािय कभी एक नही ंहोते।  

प्रश्न : अखण्ड सत् है न?  

उत्तर : वह अखण्ड सत् कहलाता है, तो भी पयािय, पयािय में और द्रव्य, द्रव्य में है।  

प्रश्न : वह सवाथा है?  

उत्तर : सवाथा है। पर्याार्य के प्रदेश सवाथा धभन्न हैं, और द्रव्य के प्रदेश सवाथा धभन्न हैं। 
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प्रश्न : परनु्त वह अखण्ड सत् है न?  

उत्तर : वह अखण्ड सत् बाद में, (पहले) तो पयािय का र्वर्य (धे्यय), वह अखण्ड सत् है। 

पयािय की मयािदा.... यद्यर्प द्रव्य का के्षत्र है, वही उसका के्षत्र है... और उस के्षत्र का अंि है, वह 

र्भि है। र्जतने में पयािय है, वह के्षत्र र्भि है; र्जतने में धु्रव है, वह के्षत्र र्भि है। 

प्रश्न : तब तो दो िमि हो जायेंगे?  

उत्तर : दो िमि ही हैं, दो वसु्त ही हैं। िमा और िमी दो वसु्त हैं। आिमीमांसा में कहा है र्क 

िमि और िमी र्नरपेक्ष वसु्त है। द्रव्य है, इसर्लए पयाियिमि है – ऐसा नही ंहै। िमी है, इसर्लए 

िमि है - पयािय है, ऐसा भी नही।ं आहाहा! यह तो केवलज्ञानी परमात्मा का मागि है। बापा! लोगो ं

ने कभी सुना नही ंहै। 

(८) वास्तव में तो वह पयािय, पयािय में रहकर द्रव्य को जानती है, और लोकालोक को जानती है, 

इसर्लए उस पयािय को सविव्यापक कहा जाता है। वह (ज्ञान) पयािय लोकालोक के के्षत्र में जाती 

है? उसी प्रकार पयािय, के्षत्र से धु्रव में जाती है – ऐसा नही ंहै।  

प्रश्न : पयािय, द्रव्य में व्यापक है, इसर्लए सविव्यापक है?  

उत्तर : वह पयािय, पयािय में व्यापक है। 

प्रश्न : द्रव्य और गुण में नही ंहै?  

उत्तर : दोनो ंके वाचक िब्द र्भि हैं, तो दोनो ंके वाच्य र्भि होगें या नही?ं दोनो ंके िब्द र्भि 

क्यो ंपडे? जरा सूक्ष्म बात है। 

प्रश्न : अपेक्षा से कहा जाता है र्या नही ों?  

उत्तर : नही ों, इस अपेक्षा से ऐसे ही है। 

प्रश्न : सवाथा ऐसा है?  

उत्तर : सवाथा ऐसा है।  

प्रश्न : र्यह एकान्त है?  

उत्तर : र्यह दोनो ों एकान्त हैं। पर्याार्य, पर्याार्य में है; पर्याार्य, द्रव्य में नही ों है। जब पर से धभन्न 

करना हो, तब कहते हैं धक पर्याार्य धबना का द्रव्य नही ों होता, र्यह पोंिाप्तस्तकार्य में आता है।  

प्रश्न : दोनो ंएक हैं?  
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उत्तर : वह तो पर से र्भि करने के र्लए (कहा) र्क - पयाियरर्हत द्रव्य नही ंहोता, अथाित् वह 

पयािय अपने द्रव्य की है परनु्त जब दोनो ंमें भेद करना हो, तब वे दो वसु्त हैं, एक वसु्त नही।ं 

प्रमाण के द्रव्य के रूप में द्रव्य और पयािय साथ र्गनते हैं, परनु्त प्रमाण, जो द्रव्य-पयािय को 

जानता है, तदनुसार वह प्रमाणज्ञान है। अब द्रव्य, द्रव्य में है, वह र्नश्चय से है, क्योरं्क ज्ञान ने 

द्रव्य का लक्ष तो रखा है, और तदुपरान्त पयािय को र्मलाया, इसर्लए प्रमाणज्ञान हुआ।  

श्रोता : नय ज्ञान का र्वरोि करके प्रमाण... नही ंहुआ?  

उत्तर : नही ंहुआ... र्नश्चय को उडाकर प्रमाण हुआ है- ऐसा नही ंहै। तब तो  

(प्रमाणज्ञान के र्वर्य में) दो नही ंरहते। 

श्रोता : प्रमाण में दोनो ंहैं?  

उत्तर : हााँ, ऐसा ही है। प्रमाण स्वर्यों व्यवहार है। क्ोोंधक दो शाधमल हुए इसधलए व्यवहार 

हो गर्या।  

श्रोता : र्नश्चय और व्यवहार दो (िार्मल हुए)? 

उत्तर : र्नश्चय और व्यवहार दो िार्मल हुए और इसर्लए वह प्रमाण, व्यवहार हो गया। वह 

प्रमाण स्वयं सद्भूत व्यवहार का र्वर्य हो गया, इसर्लए तो कहा र्क – र्नश्चय(नय) पूज्य है या 

प्रमाण पूज्य है? प्रमाण में, द्रव्य और पयािय दोनो ंसाथ आते हैं। जबर्क र्नश्चय में अकेला द्रव्य 

आता है, इसर्लए वह र्नश्चय पूज्य है। प्रमाण में पयािय का र्नरे्ि नही ंआता, इसर्लए वह पूज्य 

नही ंहै। बापू! यह तो सूक्ष्म है।  

श्रोता : प्रमाण पूज्य नही?ं  

उत्तर : हााँ, र्नश्चय की अपेक्षा से पूज्य नही ंहै। र्नश्चय का र्वर्य है, (धु्रव धे्यय); इसर्लए र्नश्चयनय 

पूज्य है। पद्मनंदी में कहा है र्क - व्यवहार से व्यवहार पूज्य है, यह सब पता है न! 

(परमात्म प्रकाश, गाथा ४९ से ५१, धदनाोंक १२/७/७६ के प्रविनाोंश) 

(९) प्रश्न : ध्यान की पयािय को द्रव्य से कथंर्चत् र्भि क्यो ंकहा? 

उत्तर : समयसार गाथा ३२० की टीका में जयसेन आचायिदेव ने ध्यान को कथंर्चत् र्भि कहा, 

उसका अथि- पर की अपेक्षा से ध्यान पयािय अपनी है; इसर्लए अर्भि है और िाश्वत् धु्रव द्रव्य 

की अपेक्षा से, ध्यान पयािय र्वनश्वर होने से पयािय को र्भि कहा है। वास्तव में तो द्रव्य और 

पयािय दोनो ंर्भि हैं।  

(आत्मिमा, अोंक ३९१, मई १९७६, पृष्ठ २७) 
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(१०) प्रश्न : पयािय, द्रव्य से र्भि है या अर्भि? र्कस प्रकार?  

उत्तर : द्रव्य है, वह पयािय से र्भि है क्योरं्क वह धु्रव है, उसमें पयािय नही ंहै, और पयािय में धु्रव 

नही ंआता; इसर्लए धु्रव, पयािय को स्पिि नही ंकरता। परनु्त पर से र्भि करने के र्लए ऐसा 

कहते हैं र्क द्रव्य की पयािय है परनु्त उसका अथि यह नही ं है र्क सामान्य द्रव्य और र्विेर् 

पयािय दो िमि एकरूप हो जाते हैं, दोनो ों िमा एक दूसरे को स्पशा करते नही ों।  

(आत्मिमा, अोंक- ४०४, जून १९७७, पृष्ठ २०) 

(११) जैसे गुणी में गुण हैं और गुणभेद को गौण करने को कहा; तो कोई ऐसा कहे र्क गुणी में, 

अथाित् द्रव्य में पयािय है तो उसको भी गौण कर दें  तो। (तो कहते हैं) द्रव्य से पयािय र्भि है। 

पयािय, द्रव्य में नही ं है। पयािय र्भि रहकर द्रव्य को र्वर्य करती है। वसु्त में गुण है, परनु्त 

उसका लक्ष छुडाने के र्लए, गुणभेद को गौण करके अभेदरूप र्नर्विकल्प अनुभव कराते हैं। 

वैसे वसु्त में पयािय भी है, ऐसा कोई कहे तो सही नही ंहै; पयािय तो पयािय में है। पयािय को गौण 

करने का अथि द्रव्य में पयािय है, पर उसे गौण करके ऐसा कोई कहे तो ऐसे है नही।ं भाई! यह 

खुलासा भलीभााँर्त समझना चार्हए।  

(प्रविन रत्नाकर, भाग - १, पृष्ठ ११५)  

(१२) पयािय इस तरफ अथाित् जो अभेद द्रव्य है, उस तरफ ढल गई, उस अपेक्षा से अभेद कही 

जाती है, वरना पयािय तो द्रव्य से र्भि रहती है। अभेद में पयािय कहााँ है? पर्याार्य तो धभन्न 

रहकर अभेद की दृधष्ट् करती है, वह धनश्चर्य दृधष्ट् है। द्रव्य में पयािय को र्मला दे तो व्यवहार 

हो जाता है, भेददृर्ि हो जाती है। पयािय तो पयािय में रहती है; इसर्लए अपेक्षा समझनी चार्हए। 

दृर्ि में फकि  से अज्ञानी को फकि  लगता है, परनु्त यह सत्य कहा जाता है।  

(प्रविन रत्नाकर, भाग-१, पृष्ठ ११६)  

(१३) (र्नमिल) पयािय, िुद्ध पाररणार्मकभाव लक्षण िुद्धात्मद्रव्य से कथंर्चत् र्भि है। 

आहा...हा...हा...! अरे प्रभु! तेरी अपूवि मोक्षमागि की जो पयािय प्रगट होती है, वह भी द्रव्य से 

कथंर्चत् र्भि है! बहुत कर्ठन नही ं लगे इसर्लए (ऐसे कहा) वरना ‘सवाथा’ धभन्न है। 

(धनहालिन्दजी) सोगानी ने सवाथा धभन्न धलखा है। है भी ऐसे ही! दो (सत्) सवाथा धभन्न 

हैं। द्रव्य में पर्याार्य नही ों है और पर्याार्य में द्रव्य नही ों। (ऐसा) लोगो ों को कड़क लगता है, 

इसधलए र्यहााँ ‘कथोंधित् धभन्न’ कहा। (वरना) पर्याार्य का द्रव्य में एकदम सवाथा अभाव है। 

जरा कधिन पड़ता है।  

(प्रविन नवनीत, भाग- १, पृष्ठ २८२) 
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(१४) र्नयमसार में पयािय को परद्रव्य कहा। द्रव्य जो स्वभाव वसु्त है, उससे ‘पयािय का द्रव्य 

र्भि; पयािय का के्षत्र र्भि, पयािय का काल र्भि; और पयािय का भाव र्भि है।’  

प्रश्न : स्वभाव भी र्भि....?  

उत्तर : िुद्ध पयािय है न! (इसर्लए) र्भि है। र्त्रकाल वसु्त से पयािय र्भि है। यर्द दोनो ंएक हो 

जायें तो? (अथाित्) पयािय-अंि में द्रव्य आ जाए तो द्रव्य ‘अंि’ बन जाये और पयािय उसमें 

(अथाित् द्रव्य में) आ जाये तो पयािय ‘द्रव्य’ बन जाये, परनु्त ऐसा कभी होता नही।ं  

(प्रविन नवनीत, भाग- १, पृष्ठ २८३)  

(१५) र्चर्द्वलास में कहा- यह द्रव्य (अंिी और बाकी का अंि) र्भि; द्रव्य अथाित् वह वसु्त है। 

र्त्रकाली से वह पयािय र्भि, उसके प्रदेि र्भि। र्जतने में से पयािय उत्पि होती है, उतने उस 

प्रदेि के अंि, द्रव्य के प्रदेि से र्भि हैं। हैं तो असंख्य प्रदेि, परनु्त असंख्य प्रदेि में से दो 

प्रकार हैं :- र्जतने में से मोक्षमागि की पयािय उत्पि हुई, वह के्षत्र र्भि है, और र्जतने में धु्रव 

रहता है, वह के्षत्र र्भि है। वह जो मोक्षमागि की पयािय है, उस पयािय को (पररणामी) द्रव्य कहते 

हैं।  

(प्रविन नवनीत, भाग – १, पृष्ठ २८२)  

(१६) ‘आिमीमांसा’ न्याय के ग्रन्थ में ऐसे कहा : िमी और िमि (ये) दोनो ंर्भि र्गने हैं। िमी और 

िमि, ये र्भि हैं, ये दोनो ंएक नही ंहैं। एक हो ंतो ऐसे दो नाम नही ंहोगें। दो वाच्य नही ंहो ंतो दो 

वाचक भी नही ंहोगें। र्फर व्यवहार से कहने में आता है र्क - इस िमी का यह िमि और इस 

िमि का यह िमी, परनु्त दोनो ंर्नरपेक्ष र्भि सत् हैं।  

(प्रविन नवनीत, भाग - २, पृष्ठ ३३)  

(१७) पर की अपेक्षा से पयािय के र्बना द्रव्य नही ंहोता, परनु्त स्व की अपेक्षा से द्रव्य, पर्याार्य 

रधहत है। पर्याार्य और द्रव्य दो धभन्न सत्ता हैं। वास्तव में तो पर्याार्य को द्रव्य स्पशा नही ों 

करता, अव्यक्त, व्यक्त को स्पशा नही ों करता। ऐसे भगवान को लक्ष में लेनेवाली पर्याार्य 

भी वसु्त में नही ों आती। 

(द्रव्यदृधष्ट् धजनेश्वर, बोल २१३) 

(१८) श्रोता : द्रव्य और पयािय में भेद है?  

उत्तर : द्रव्य और पर्याार्य में सवाथा भेद है। द्रव्य सवाथा धिकाली / धनत्य है और पर्याार्य 

सवाथा अधनत्य है। द्रव्य, कथंर्चत् र्नत्य और कथंर्चत् अर्नत्य - ऐसा नही ं है। पर्याार्य सवाथा 
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द्रव्य में अथाात् धिकाली धु्रव में नही ों है परनु्त पयािय, पयािय में तो है; पयािय, पयािय में भी नही ं- 

ऐसा नही ंहै।  

पर्याार्य को सवाथा नही ों माने तो वेदान्त हो जाएगा, इसधलए ही पर्याार्य है- ऐसा कहा है 

परनु्त उसका मतलब र्यह नही ों है धक पर्याार्य में द्रव्य आ जाता है, र्या द्रव्य में पर्याार्य आ 

जाती है। पर्याार्य, पर्याार्य में रहकर द्रव्य की प्रतीधत कर लेती है। पर्याार्य, पर्याार्य में तो है 

परनु्त द्रव्य में नही ों।  

(आत्मिमा, विा १, अोंक ३, नवम्बर २००६ में से)  

(१९) आहाहा! दृर्ि के र्वर्य में पयािय है ही नही।ं परनु्त पयािय है ही नही ंइससे कही ंवसु्त ही 

नही ंहै ऐसा नही ंहै। पयािय, पयािय में है ऐसा जानना चार्हए। पयािय, द्रव्य में नही ंहै परनु्त पयािय, 

पयािय में है। पयािय को जो अभूताथि-असत्याथि कहा था, वह गौण करके ‘पयािय नही ं है’ ऐसा 

कहा था.... वह तो पयािय में है। अब उसे भी दृर्ि के र्वर्य के समय गौण करके अभूताथि कहा 

है। इसका मतलब यह नही ंहै र्क पयािय द्रव्य में है। और ऐसा भी नही ंहै र्क पयािय, पयािय में 

भी नही ंहै। सूक्ष्म बातें हैं, बापू!  

(आत्मिमा-१, विा १, २००६ नवम्बर के अोंक में से)  

(२०) आत्मा परद्रव्य का कताि क्यो ंनही ंहै? र्जसकी सत्ता र्भि है, वह र्भि सत्ता पर का कुछ 

नही ंकर सकती। चैतन्य और जड र्भि सत्तावान हैं; र्भि सत्तावान पदाथि र्भि सत्ता का कुछ 

भी करे- ऐसा होता नही।ं दूसरी बात यह र्क- आस्रवतत्त्व और स्वभावतत्त्व, ये दोनो ंर्भि तत्त्व 

हैं और चैतन्य है वह स्वभावतत्त्व है; इसर्लए जो स्वभावदृर्िवन्त है, वह स्वभाव-चैतन्यतत्त्व की 

अपेक्षा से, आस्रव-र्वभावतत्त्व से र्भि होने से, आस्रवतत्त्व का कताि नही ंहै।  

जैसे स्व और पर; इसमें पर है वह स्थूल परसत्ता है, इसर्लए एक सत्ता दूसरी सत्ता का कुछ करे 

- ऐसा है नही।ं ऐसे भगवान आत्मा िुद्ध स्वभाव सत्तावान पदाथि है। आस्रव है वह र्भि 

सत्तावाली चीज है; इसर्लए दो पदाथि के बीच में स्वभावदृर्िवन्त दया, दान, व्रत, भन्दक्त वह 

व्यवहाररत्नत्रय का र्वकल्प परसत्तावान होने से उसका कताि नही ंहै।  

अब, उससे आगे तीसरी बात, द्रव्य और पयािय दो र्भि सत्ता हैं। जैसे, परसत्ता र्भि है, 

आस्रवसत्ता भी र्भि है; इसर्लए उसका कताि नही ंहै। इसीप्रकार र्त्रकाली द्रव्य और एक समय 

की र्नमिल वीतरागीपयािय, ये भी दो र्भि सत्ता हैं; इसर्लए द्रव्य, पयािय का भी कताि नही ं है। 

वीतरागपयािय का भी आत्मा कताि नही ं है। र्भि सत्ता के तीन भेद र्कये। ऐसी वसु्त है, उसे 

श्रद्धा-ज्ञान में न लेकर र्ववाद... र्ववाद... र्ववाद करते हैं!  

यह प्रर्तमा तो परद्रव्य है ही, उसकी तरफ का र्वकल्प उठा, वह भी परद्रव्य है, स्वद्रव्य नही;ं 

इसर्लए स्वद्रव्य की श्रद्धावाला है, वह परद्रव्य का कताि नही ं है। द्रव्य, सामान्य सत्ता है और 
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पयािय, र्विेर् सत्ता है, ये दोनो ंर्भि हैं। वे अपेक्षा से र्भि हैं, इसर्लए र्भि द्रव्य, उस पयािय का 

कताि नही ंहै। इसर्लए मोक्षमागि की पयािय का कताि द्रव्य नही ंहै।  

समयसार ३२० गाथा की जयसेन आचायि की टीका में आता है र्क आत्मा है, वह मोक्षमागि और 

मोक्ष की पयािय से र्भि है। मोक्ष की पयािय का कताि आत्मा नही ंहै, धु्रव नही ंहै, क्योरं्क कताि हो 

तो दोनो ंएक हो जायेंगे। एक सत्तावाला द्रव्य, दूसरे सत्तावाले का कुछ भी करे तो दोनो ंएक हो 

जायेंगे।  

इसप्रकार र्भि सत्ता के (तीन भेद हुए) :-  

१. स्वद्रव्य और परद्रव्य र्भि सत्ता है; इसर्लए पर का कताि नही;ं  

२. स्वाभार्वक वसु्त और र्नमिलपयािय, उससे आस्रव पयािय एकदम र्भि है। आस्रवतत्त्व-

उदयभाव, वह परद्रव्य है इसर्लए द्रव्य और र्नमिलपयािय उस आस्रवतत्त्व की या परद्रव्य की 

कताि नही ंहै।  

३. वीतरागीपयािय और द्रव्य, ये दोनो ंएक सत्ता नही ंहैं। एक सामान्य सत्तारूप िमि है और एक 

र्विेर् सत्तारूप िमि है, वे दोनो ंएक सत्तारूप नही ंहैं। उन दोनो ंकी सत्ता र्भि है; इसर्लए द्रव्य 

वीतरागीपयािय का भी कताि नही ंहै। मोक्षमागि का या मोक्ष की पयािय का भी कताि द्रव्य नही ंहै।  

(२१) श्रोता : द्रव्य से पयािय की सत्ता को र्भि कर डाला?  

उत्तर : दोनो ंकी सत्ता र्भि ही है। द्रव्य सत्ता द्रव्य में और पयािय की सत्ता र्भि है। र्नश्चय से तो 

चैतन्य की सत्ता के प्रदेि हैं, वे पयािय के प्रदेि से र्भि ही हैं।  

श्रोता : तो र्फर र्नर्मत्त - नैर्मर्त्तक सम्बन्ध क्यो ंकहा?  

उत्तर : उस र्नर्मत्त-नैर्मर्त्तक सम्बन्ध का अथि ही ऐसा है र्क कोई सम्बन्ध ही नही ंहै।  

(आत्मिमा विा – १, अोंक - २, अकू्टबर २००६)  

(२२) नर-नारक आर्द जीव के र्विेर्, अजीव, पुण्य, पाप, आस्रव, बन्ध, संवर, र्नजिरा, मोक्ष --- 

इन नव तत्त्वो ं से, एक टंकोत्कीणि ज्ञायकभाव द्वारा अत्यन्त र्भि होने से िुद्ध है। आहाहा! 

सािक-बािक की पर्याार्य से आत्मा को अत्यन्त धभन्न कहा। शरीराधद से तो अत्यन्त धभन्न 

है ही; पुण्य-पाप आधद से भी अत्यन्त धभन्न है ही परनु्त सोंवर, धनजारा, मोक्ष की धनमाल 

पर्याार्य के व्यवहाररक भावो ों से भी, मैं एक टोंकोत्कीणा ज्ञार्यकभाव द्वारा, अत्यन्त धभन्न होने 

से शुद्ध हाँ। आहाहा! यहााँ समयसार की ३८ वी ंगाथा में तो संवर, र्नजिरा, मोक्ष की िुद्ध र्नमिल 

पयािय के व्यवहाररकभावो ंसे भी, आत्मा को अत्यन्त र्भि कहकर र्दगम्बर सन्तो ंने अंतर की - 
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पेट की बातें खोल दी हैं। ऐसी बातें अन्यत्र कही ंभी नही ंहैं, आहाहा! जगत के भाग्य हैं र्क ऐसी 

वाणी रह गई है।  

(आत्मिमा २००८, अपै्रल, अोंक - ८, पृष्ठ ४)  

(२३) ‘वास्तव में इस एक को ही’ र्कसको? ‘एक को’.... ‘मैं िुद्ध हाँ, अबद्ध हाँ, अखण्ड हाँ’ ऐसे 

र्वकल्प से रर्हत, अन्दर र्नर्विकल्प अनुभव हुआ, तब सम्यग्दििन हुआ। ‘एक को ही’ अथाित् 

अन्य र्कसी को नही;ं ऐसी सम्यग्दििन की पयािय को, एक को ही, केवल उसे ही सम्यग्दििन 

और सम्यग्ज्ज्ञान ऐसा नाम प्राि है। यह सम्यग्दििन, सम्यग्ज्ज्ञान, समयसार से अलग नही ं है। 

इसप्रकार पयािय को (द्रव्य में) अभेद करके कहने में आया है। द्रव्य से पयािय है तो र्भि, परनु्त 

पयािय का लक्ष जो पर के ऊपर था... (वहााँ से छूटकर) अंतर में गया, उस अपेक्षा से पयािय को 

अभेद कहने में आया है।  

(प्रविन नवनीत, भाग – १, पृष्ठ…. )  

(२४) जयसेन आचायि की अपेक्षा ज्ञानप्रिान कथन की है, इसर्लए कथंर्चत् र्भि कहा। जबर्क 

अमृतचन्द्र आचायि ने तो प्रवचनसार गाथा १७२, अर्लंगग्रहण के बोल १९ में ऐसा कहा र्क - 

पयािय भेदलक्षणवाली है, इसर्लए भगवान आत्मा उस पयािय को स्पिि भी नही ंकरता, अथाित् 

पयाियरूप र्विेर् भाव को द्रव्य स्पिि नही ंकरता, आर्लंगन नही ंकरता। आहाहा! पयािय, द्रव्य 

को आर्लंगन नही ंकरती और द्रव्य, पयािय को आर्लंगन नही ंकरता। सूक्ष्म बात है, भाई! 

सम्यग्दििन-सम्यग्ज्ज्ञान की िमिरूप िुद्धपयािय, उस आत्मा को स्पिि नही ंकरती। एकदम स्पशा 

नही ों करती ऐसा कहा।  

(प्रविन नवनीत, भाग - १, पृष्ठ - २८७)  

(२५) अब यहााँ र्नमिल पयािय को द्रव्य से कथंर्चत् र्भि कहा, और वहााँ अर्लंगग्रहण के १९ वें 

बोल में ऐसा कहा र्क - र्नमिल पयािय को भी द्रव्य स्पिि नही ंकरता-आर्लंगन नही ंकरता। वहााँ 

द्रव्य और पर्याार्य के बीि सवाथा भेद धकर्या। बाद में २०वें बोल में ऐसा र्लया र्क - र्नमिल 

पयािय वेदन में आती है; वह पयािय द्रव्य को स्पिि नही ंकरती। द्रव्य जो र्त्रकाली वसु्त है, वह 

पयािय को स्पिि नही ंकरता। वह पयािय ही आत्मा है, क्योरं्क आनन्द की पयािय वेदन में आती है, 

द्रव्य वेदन में नही ंआता।  

(प्रविन नवनीत, भाग - १, पृष्ठ २८८)  

(२६) तत्त्वाथिसूत्र में पयािय प्रिान कथन है। ‘सम्यग्दशान-ज्ञान-िाररिाधण मोक्षमागाः ’। ये तीनो ं

पयािय हैं। यहााँ ३२० (गाथा) में जयसेन आचायि कहते हैं र्क ये तीनो ं पयािय िुद्धात्मद्रव्य से 

कथंर्चत् र्भि कही हैं और श्री र्नहालचन्द्र सोगानीजी ने द्रव्यदृर्ि प्रकाि बोल २६५ में ऐसा 

र्लया है र्क - पर्याार्य द्रव्य से सवाथा धभन्न है। तो आचायि का यह कथन और सोगानीजी का यह 
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कथन, दोनो ंयथाथि हैं। सोगानीजी ने परम (िुद्ध) र्नश्चय से जो कहा, वह अमृतचन्द्र आचायि की 

अर्लंगग्रहण के १९ वें बोल की िैली है। यह तो अलौर्कक बात है, बापू!  

(प्रविन नवनीत, भाग - १, पृष्ठ २८८)  

(२७) यहााँ ३२० गाथा की टीका में- मोक्षमागि की पयािय को कथंर्चत् र्भि कहा और 

अर्लंगग्रहण में तो द्रव्य, पयािय को स्पिि नही ंकरता और २० वें बोल में पयािय, द्रव्य को स्पिि 

नही ंकरती। १९ वें बोल में कहा र्क- पयािय र्विेर् अथाित् िमि की पयािय हो!ं वह र्नमिल पयािय, 

द्रव्य को स्पिि नही ं करती। आ...हा...हा...! ‘स्पशा नही ों करती’ का अथा ‘सवाथा धभन्न’ हो 

गर्या। आज का र्वर्य सूक्ष्म है, प्रभु! आ...हा...हा...! कहते हैंर्क: ‘पयािय द्रव्य को स्पिि नही ं

करती’, तो वहााँ क्या (समझना) (पयािय) सविथा र्भि हो गई! और २० वें बोल में यह कहा र्क 

आनन्द पयािय का वेदन आता है, उस पयािय को-वेदन को द्रव्य स्पिि नही ं करता, अथाित् 

र्त्रकाली द्रव्य है वह वेदन को स्पिि नही ंकरता, अथाित् र्क वेदन में वह द्रव्य आता ही नही।ं  

प्रत्यर्भज्ञान का कारण- यह है, यह पहले था, यह रहेगा, ऐसा जो प्रत्यर्भज्ञान का कारण द्रव्य-

वसु्त र्त्रकाली िुद्ध पाररणार्मकभाव लक्षण - ऐसा िुद्धात्म द्रव्य, वह अनुभव की पयािय को 

स्पिि नही ंकरता। बहुत सूक्ष्म र्वर्य है भाई! अनुभूर्त को द्रव्य स्पििता ही नही;ं अनुभूर्त की 

पयािय स्वतन्त्र है। यहााँ ३२० में कहा र्क- र्नमिल पयािय कथंर्चत् र्भि है, और अर्लंगग्रहण में 

कहा र्क पर्याार्य सवाथा धभन्न है। पयािय द्रव्य को स्पिि नही ंकरती और द्रव्य पयािय को स्पिि 

नही ंकरता। १९ वााँ और २० वााँ बोल है। र्त्रकाली ज्ञायकभाव, जो िुद्ध चैतन्यघन, जो सम्यग्दििन 

का र्वर्य- ऐसा द्रव्य, उसे सम्यग्दििन की पयािय स्पिि नही ंकरती और वह द्रव्य, सम्यग्दििन 

की पयािय को स्पिि नही ंकरता।  

(प्रविन नवनीत, भाग - १, पृष्ठ २८९ में से)  

(२८) आहा...हा...! केवलज्ञान की पयािय, द्रव्य को स्पिि नही ंकरती। यह २० वााँ बोल है। यहााँ तो 

मोक्षमागि की पयािय की बात है और उसमें अर्लंगग्रहण के २० वें बोल में सामान्य पयािय की 

व्याख्या आई। वहााँ द्रव्य को उस पयािय र्विेर् का आर्लंगन नही ंहै, अथाित् पयािय में-वेदन में 

द्रव्य नही ंआता; वेदन में-अनुभव में जो पयािय आती है वह पयािय, द्रव्य को स्पिि नही ंकरती। 

द्रव्य, पयािय को स्पिि नही ंकरता, क्योरं्क द्रव्य का वेदन है ही नही।ं द्रव्य जो र्त्रकाली - धु्रव 

वसु्त है, उसका वेदन ज्ञानी या अज्ञानी र्कसी को भी नही ंहै। आहाहा! सूक्ष्म र्वर्य है, भाई! और 

सोगानीजी ने तो ऐसा कहा है र्क - द्रव्य और पर्याार्य सवाथा धभन्न है। वह सामान्य बात से 

सवाथा धभन्न कहा। और यहााँ तो मोक्षमागि की अपेक्षा से ’कथंर्चत् र्भि’ कहा। पंचान्दस्तकाय में 

तो ऐसा र्लया र्क- भगवान जो र्त्रकाली द्रव्यस्वभाव आनन्द का नाथ प्रभु, उसमें जो र्नमिल 

पयािय आती है, वह भी ‘संयोगी’ है। उसके द्रव्यस्वभाव में वह पयािय नही ं है। संयोग-र्वयोग 

पयािय में आते हैं।  
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(प्रविन नवनीत, भाग - १, पृष्ठ २९०)  

(२९) अरे! इन सबने र्कसी र्दन सुना भी नही ंहोगा! प्रश् र्कया था? र्फर कहा र्क - भगवान! 

बात तो सच्ची है, बापा! तुम भगवान हो। प्रभु! तेरी चीज तो भगवान स्वरूपी है। वह भगवान 

स्वरूप, मोक्ष के मागि की पयािय को स्पिि नही ंकरता। आहा...हा...! भेदज्ञान की पराकाष्ठा! 

धभन्न करने की पराकाष्ठा!  

(प्रविन नवनीत, भाग - १, पृष्ठ २९४)  

(३०) धजज्ञासा : आप कथंर्चत् र्भि और सविथा र्भि दोनो ंबातें करते हो?  

समािान : दोनो ंबातें अपेक्षा से सत्य हैं। यह मोक्षमागि की (नई प्रगट हुई) पयािय है। सामान्य 

बात से तो सामान्य पयािय र्त्रकाली समुच्चय है। एक ही बात है। एक आचायि ऐसा कहते हैंर्क: 

द्रव्य, पयािय को र्बलु्कल स्पिि नही ंकरता, और ३२० गाथा में जयसेन आचायि ऐसा कहते हैंर्क: 

पयािय कथंर्चत् र्भि है, कथंर्चत् अर्भि है। उसमें पर से और राग से र्भि है, और स्वयं से 

अर्भि है - ऐसा कथंर्चत् बताना है। इसर्लए ‘कथंर्चत् र्भि है’ ऐसा जो कहा, वह यथाथि है। 

र्जस अपेक्षा से कहा है, उस अपेक्षा से यथाथि है।  

(प्रविन नवनीत, भाग - १, पृष्ठ २९५)  

(३१) यहााँ यह कहना है र्क - पयािय, उत्पाद-व्यय वाली है। वह पयािय, द्रव्य से कथंर्चत् र्भि है। 

जबर्क र्चर्द्वलास में ऐसा कहा र्क – ‘पयािय का कारण पयािय ही है। गुण की अपेक्षा के र्बना ही 

पयािय की सत्ता पयािय का कारण है।’ क्या कहा? जो पयािय है, वह गुण के र्बना पयािय की सत्ता 

स्वतन्त्र है, अथाित् गुण के कारण र्बना, पयािय की सत्ता पयािय का कारण है, अथाित् गुण कारण 

और पयािय कायि - ऐसा नही ंहै। गुण की सत्ता और पयािय की सत्ता ‘एकदम धभन्न है!’  

(प्रविन नवनीत, भाग - १, पृष्ठ २९७)  

(३२) र्चर्द्वलास के (रचर्यता) दीपचन्दजी कासलीवाल र्लखते हैं र्क ‘पयािय का कारण पयािय ही 

है।’ आहा...हा...! पयािय का कारण पर तो नही ंहै परनु्त पयािय का कारण स्वद्रव्य भी नही ंहै। 

थोडा आया है र्क "पयािय का कारण पयािय ही है" ऐसे र्लया है। एकान्त? हााँ, परनु्त यह सम्यक् 

एकान्त है क्योरं्क "अनेकान्दन्तक मागि भी सम्यक् एकान्त ऐसे र्नज पद की प्रान्दि कराने के 

अलावा अन्य हेतु से उपकारी नही ंहै"। श्रीमद् राजचन्द्र पत्रांक- ७०२ में है र्क सम्यक् एकान्त 

अन्दर है। धु्रव है, वह कथंर्चत् धु्रव है और कथंर्चत् अधु्रव है, ऐसा नही ंहै। धु्रव है वह सविथा धु्रव 

है और अर्नत्य है, वह सविथा अर्नत्य है। दो (भाव) हैं। पयािय अर्नत्य है और द्रव्य धु्रव है। 

अर्नत्य, सविथा अर्नत्य है; वह कथंर्चत् र्नत्य है - ऐसा नही ं है। वहााँ (पत्र में) सविथा र्नत्य ले 

र्लया। र्फर भी पूरे प्रमाण में द्रव्य की अपेक्षा से कथंर्चत् र्नत्य और कथंर्चत् अर्नत्य है। परनु्त 
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एक र्नत्य लो और एक अर्नत्य लो तो द्रव्यार्थिकनय से र्नत्य है, पयाियार्थिकनय से पयािय सविथा 

अर्नत्य है।  

(प्रविन नवनीत, भाग - १, पृष्ठ २९६)  

(३३) र्नज स्वरूप भगवान आत्मा! उसका अनुसरण करके जो अनुभव हुआ, वह अनुभव 

र्चन्तामर्ण है - वह पयािय है। नाटक समयसार में कहा है र्क -  

"अनुभव धिोंतामणी रतन, अनुभव है रसकूप; 

अनुभव मारग मोक्ष को, अनुभव मोक्ष सरूप ॥" 

आहा...हा...! उस अनुभव को र्चंतामर्ण रत्न की पयािय कहा। वह अपूणि पयािय, र्त्रकाली भाव से 

र्कसी अपेक्षा से र्भि है। जो अपूणि है, वह पूणि होगा ही। जब पूणि होगा तब अपूणिता का नाि 

होगा, उस अपेक्षा से उसे कथंर्चत् र्भि कहा। अन्यथा वास्तव में तो पर्याार्य (द्रव्य से) सवाथा 

धभन्न है।  

(प्रविन नवनीत, भाग - १, पृष्ठ ३०५)  

(३४) भेदधवज्ञान के तीन प्रकार  

तीन प्रकार से र्भि सत्ता र्सद्ध हुई। (१) स्वद्रव्य और परद्रव्य ये (दोनो)ं र्भि सत्ता हैं, इसर्लए 

(आत्मा) पर का कताि नही ंहै। (२) स्वाभार्वक वसु्त और उसकी र्नमिल पयािय, उससे-आस्रव से, 

पयािय एकदम र्भि है। आस्रवभाव अथाित् औदर्यकभाव परद्रव्य है। स्वद्रव्य और उसकी 

र्नमिल पयािय, वह आस्रवभाव ऐसे परद्रव्य की कताि नही ंहै। (३) वीतरागी पयािय और (धु्रव) द्रव्य 

की सत्ता एक नही ंहै। क्योरं्क एक सामान्य सत्तारूप िमि है और एक र्विेर् सत्तारूप िमि है, 

दोनो ंिमि एक सत्तारूप नही ंहैं, दोनो ंसत्ता र्भि हैं; इसर्लए धु्रवद्रव्य, वीतरागी पयािय का भी 

कताि नही ंहै। मोक्षमागि की पयािय हो या मोक्ष की पयािय हो, परनु्त द्रव्य उसका कताि नही ंहै।  

(आत्मिमा अोंक नवम्बर २००२ में से)  

(३५) श्रोता : पयािय को सविथा भेदरूप माने तो.... (एकान्त नही ंहोगा)?  

उत्तर : द्रव्य से पर्याार्य सवाथा भेदरूप है, क्ोोंधक द्रव्य है, वह सवाथा धनत्य है, और पर्याार्य 

है, वह सवाथा अधनत्य है। यह क्या कहा? सविथा अर्नत्य है। यह जो वसु्त है, वह सविथा र्नत्य 

है, उसमें कथंर्चत् र्नत्य है और कथंर्चत् अर्नत्य है - ऐसा नही ं है। अब पयािय है, वह सविथा 

अर्नत्य है; उसमें कथंर्चत् अर्नत्य है ऐसे (कथंर्चत् लागू नही ं होता)। पयािय है, वह सविथा 

अर्नत्य है, उसमें (सविथा आता है)। र्चर्द्वलास में भी आता है र्क - अर्नत्य है, वह र्नत्य का 

र्नणिय करती है। जयसेन आचायिदेव की समयसार, ३२० गाथा की टीका में ऐसा आता है र्क ‘मैं 

धु्रव हाँ’ यह जाना र्कसने? धु्रव, धु्रव को जानता है क्या? मैं र्त्रकाली - मैं धु्रव हाँ - ऐसा पयािय 
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जानती है, उसका अथि (अनुभव के काल में) द्रव्य-पयािय दोनो ंसाथ आ गये। क्योरं्क मैं धु्रव हाँ - 

ऐसा पयािय ने जाना; इसर्लए वहााँ पयािय भी आ गई। 

(३६) श्रोता : पयािय ऐसा कहती है र्क मैं द्रव्य ही हाँ?  

उत्तर : मैं द्रव्य हाँ - ऐसा कहती है; इसर्लए पयािय साथ आ गई, परनु्त पयािय, धु्रव में र्मल नही ं

गई है। (पयािय) स्वयं द्रव्य बन गई - ऐसा नही,ं परनु्त उस समय पयािय का लक्ष (द्रव्य के) ऊपर 

है, इसर्लए जहााँ लक्ष है, वहााँ पयािय नही ंहै परनु्त यह द्रव्य है, वह मैं हाँ, ऐसी (अनुभूर्त) पयािय में 

है, (उपयोग की सूक्ष्मता के र्बना) वसु्त समझ में आ जाये - ऐसा नही ं है। यह तो (द्रव्यदृर्ि 

प्रकाि) सोगानीजी में आता है न "पयािय मेरा ध्यान करो तो करो... मैं र्कसका ध्यान करूाँ ?" 

परंतु ऐसा जानता है कौन?  

श्रोता : पयािय को द्रव्य में र्मलाये र्बना कोई चारा नही ंहै, और पयािय, द्रव्य में नही ंहै - ऐसा भी 

है।  

उत्तर : र्त्रकाली आत्मा! जो र्नश्चयनय का र्वर्य है, उसमें (पयािय) नही ं है और (र्त्रकाली में) 

पयािय नही ंहै- ऐसा र्नणिय कौन करता है? र्त्रकाली धु्रव करता है? ऐसा र्नणिय करनेवाली पयािय 

है। इसप्रकार िमि का (स्वरूप) है।  

(श्री समर्यसार धसप्तद्ध, भाग - ३, प्रविन- १२१, गाथा ४७-४८, पृष्ठ ९८-९९ में से)  

(३७) प्रश्न : (द्रव्य और पयािय) दो र्भि-र्भि सत्ता हैं, इसर्लए कताि-कमि नही ंहै?  

उत्तर : हााँ, दोनो ंर्भि-र्भि सत्ता हैं।  

प्रश्न : द्रव्य-पयािय की सत्ता एक नही ंहै?  

उत्तर : यह तो (अभेद) नय से एक सत्ता कहा। वरना पयािय की सत्ता पयािय से और द्रव्य की 

सत्ता द्रव्य से है। पयािय की सत्ता से द्रव्य की सत्ता नही ंऔर द्रव्य की सत्ता से पयािय की सत्ता 

नही।ं दोनो ंका अन्दस्तत्व एक है, वह तो पर के सत्त्व से र्भि करके कहना हो, तब।  

(कलशामृत भाग - २, पृष्ठ २१४, श्लोक ४९ का प्रविनाोंश)  

(३८) पयाियिमि और द्रव्यिमि दोनो ंर्भि हैं। आहाहा! द्रव्य का स्वभाव पयािय में आता नही।ं एक 

समय की दिा में र्त्रकाली द्रव्य कैसे आये? एक समय की पयािय र्त्रकाल द्रव्य में र्कस प्रकार 

तन्मय हो सकती है? र्त्रकाली भगवान जो आत्मा है, वह आनन्द आर्द िुद्ध िन्दक्त से पूणि 

स्वभाव से रहता है। र्सफि  पयािय का लक्ष द्रव्य की तरफ होता है तो उसे धु्रव का अनुभव है - 

ऐसा कहने में आया है। बात में बहुत फकि  है। मागि जो है, वह वसु्तन्दस्थर्त अलौर्कक है और 

उसको वीतराग ने जानकर पूणि अनुभव र्कया और वाणी द्वारा आ गई है।  
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(कलशामृत भाग - ६, पृष्ठ १४३ में से)  

(३९) कोई कहते हैं - जैनदििन में ‘ही’ होता ही नही।ं श्रीमद् के एक पत्र में आता है र्क (द्रव्य) 

र्नत्य ‘ही’ है; (पयािय) से अर्नत्य ‘ही’ है - ऐसा कहना है। कथंर्चत् र्नत्य है, कथंर्चत् अर्नत्य है- 

ऐसा नही ंकहना है, वहााँ ऐसा कहना है र्क - र्नत्य है, वह र्नत्य ‘ही’ है, अर्नत्य है, वह अर्नत्य 

‘ही’ है। जब पूरा (प्रमाण का र्वर्यभूत) द्रव्य कहना हो तो कथंर्चत् र्नत्य और कथंर्चत् अर्नत्य 

कहते हैं, परनु्त र्नत्य से कहना हो तो र्नत्य है, वह र्नत्य ‘ही’ है। उसमें र्नत्य, कथंर्चत् र्नत्य है 

और कथंर्चत् अर्नत्य है - ऐसा नही ंहै। आहाहा! अर्नत्य है, वह अर्नत्य ‘ही’ है, उसमें कथंर्चत् 

अर्नत्य भी, र्नत्य है और (कथंर्चत्) अर्नत्य है - ऐसा अनेकान्त नही ंहै।  

(समर्यसार धसप्तद्ध, भाग - ६, गाथा १५२ के प्रविन में से, पृष्ठ ६८)  

(४०) मुमुक्ष ु: द्रव्य से पयािय र्भि है?  

उत्तर : र्भि है। द्रव्य से पयािय र्भि है। द्रव्य से पयािय एक नही ंहुई। अगर एक हो जाये तो पूरा 

द्रव्य मर्लन हो जाएगा और मर्लन हो जाये तो द्रव्य ही नही ंरहेगा। अगर द्रव्य र्वकाररूप होता 

है, तो द्रव्य वसु्त ही नही ंरहेगी। आत्मा ही नही ंरहेगा। मागि तो ऐसा है प्रभु! ऐसा समझने के 

र्लए र्कतना समय र्नकालना?  

(समर्यसार दोहन, नैरोबी के गाथा- ६ के प्रविन में से)  

(४१) समयसार ३२० गाथा में जयसेन आचायिदेव ने र्लया है र्क ध्यान यर्द द्रव्य से अर्भि हो तो 

ध्यान की पयािय का नाि होने पर वसु्त का भी नाि हो जाए। राग तो नही,ं परनु्त यह तो ध्यान, 

जो मोक्ष का मागि है, वह ध्यान की पयािय भी द्रव्य में अभेद नही ंहै। यर्द अभेद हो तो ध्यान की 

पयािय का नाि होने पर द्रव्य का भी नाि हो जाए। इसर्लए (मोक्षमागि की) पयािय भी द्रव्य से 

कथंर्चत् र्भि है। टीका में कथंर्चत् र्भि र्लया है, वरना है तो सवाथा धभन्न। धशष्य को बात 

कधिन नही ों लगे, इसधलए (कथोंधित् कहा)।  

श्रोता : सवाथा धभन्न?  

उत्तर : हााँ, पयािय का अन्दस्तत्व र्भि है, के्षत्र र्भि है, काल र्भि है, भाव र्भि है।  

श्रोता : एक अपेक्षा से।  

उत्तर : नही,ं एक अपेक्षा से नही,ं सवाथा ऐसा ही है। कथंर्चत् तो इसर्लए कहा र्क वह पयािय 

उसकी है, इतना बताने के र्लए कथंर्चत् र्भि है- ऐसा कहा। वरना धनश्चर्य से तो सवाथा धभन्न 

है। नही ंतो दो िमि र्सद्ध नही ंहोगें। सामान्य और धवशेि दोनो ों सवाथा धभन्न हैं। र्विेर्, र्विेर् 

से है; सामान्य, सामान्य से है। एक-दूसरे की अपेक्षा रखे तो (दो सत्) र्सद्ध नही ंहोगें।  
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श्रोता : ऐसे र्सद्ध करना हो तब...।  

उत्तर : यहााँ र्सद्ध करना है न!  

श्रोता : वह एक वसु्त है।  

उत्तर : एक वसु्त है परनु्त कब? र्कस तरह? यह तो पर से र्भि करने के र्लए एक वसु्त कहा 

है। परनु्त (एक वसु्त में) दो भाग करने हो ंतो वे दोनो ंर्भि- स्वतन्त्र हैं। सूक्ष्म बात है।  

श्रोता : स्वरूप र्भिता से काम चल जाता है तो प्रदेि र्भिता क्यो ंकहना?  

उत्तर : प्रदेि र्भि है। यह बात जरा सूक्ष्म लगेगी। पयािय का जो अंि है, वह र्जतने के्षत्र में से 

उतपि हुआ.... तो उसका कोई के्षत्र है या नही?ं या वह पयािय (उसके) के्षत्र के र्बना हुई है? द्रव्य 

का के्षत्र धु्रव है और पयािय का के्षत्र उतना अधु्रव र्भि है। संवर अर्िकार में र्वकार को के्षत्र र्भि 

र्लया है। र्चर्द्वलास ८९ पृष्ठ पर पयािय का के्षत्र पयािय से है; द्रव्य का के्षत्र, पयािय के के्षत्र से र्भि 

है। अरे... अरे... ऐसी (सूक्ष्म) बातें हैं।  

श्रोता : परनु्त िास्त्र में ऐसा आता है न र्क जो द्रव्य, गुण का के्षत्र है, वही पयािय का के्षत्र है।  

उत्तर : वह र्कस अपेक्षा से? वह तो पर से र्भि करने के र्लए पहले कहा। (द्रव्य-पयािय को) 

र्भि करने के र्लए नही।ं बापू! यह तो न्याय का तराजू है। तराजू में एक भी न्याय पलट जाये तो 

पूरा तत्त्व पलट जाता है। यहााँ तो र्जसके प्रदेि र्भि हैं, उसे पृथक् लक्षण से परद्रव्य कहा है। 

जबर्क प्रवचनसार में अपने गुण और पयािय अथवा द्रव्य और पयािय, इन दोनो ंमें अतद्भावरूप 

अन्यत्व है। द्रव्य, वह गुण नही;ं गुण, वह पयािय नही ंऔर पयािय, वह द्रव्य नही।ं द्रव्य गुण का 

सूक्ष्म पडेगा। वहााँ तो गुण, वह द्रव्य नही ंऔर द्रव्य, वह गुण नही ं- ऐसा पाठ संसृ्कत में र्लया 

है। क्योरं्क गुण की संज्ञा गुण है, द्रव्य की संज्ञा द्रव्य है। गुण अनन्त हैं, द्रव्य एक है। संज्ञा, 

संख्या, लक्षण, और प्रयोजन इन चार से गुण और द्रव्य र्भि हैं।  

श्रोता : प्रदेि से अभेद है?  

उत्तर : यह तो कहा न... प्रदेि से अभेद है।  

श्रोता : सत्ता से भी अभेद है न?  

उत्तर : दोनो ंकी सत्ता एक है। गुण और द्रव्य की सत्ता तो एक ही है, परनु्त लक्षण, संख्या, 

प्रयोजन, नाम / संज्ञा से र्भि है। बापू! यह तो वीतराग का स्याद्वाद मागि बहुत अलौर्कक है। तो 

र्फर पयािय का नाम / संज्ञा, लक्षण, संख्या और प्रयोजन र्भि है। द्रव्य और गुण की सत्ता के 

प्रदेि एक हैं, र्फर भी संज्ञा, लक्षण, प्रयोजन (वह भी) र्भि है। यहााँ तो पयािय का के्षत्र और गुण 
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का के्षत्र र्भि है। बहुत सूक्ष्म बातें बापू! अन्दर के मूल तत्त्व की गहराई तक पहुाँचे र्बना उसे 

तत्त्वज्ञान होगा नही,ं और सम्यग्ज्ज्ञान र्बना अन्दर में दृर्ि र्नमिल नही ंहोगी।  

श्रोता : द्रव्य और पयािय की लक्षण र्भिता और प्रयोजन र्भिता क्या है?  

उत्तर : द्रव्य का (स्वभाव का) प्रयोजन गुणाश्रय है। गुणाश्रय द्रव्य (स्वभाव) है ऐसा कहा न! 

‘द्रव्याश्रय गुणा: र्नगुिणाः ‘ परनु्त द्रव्य के (स्वभाव के) आश्रय से गुण है, ऐसा नही ंहै और पयािय में 

ऐसा नही ंहै। अपेक्षा से पयािय, द्रव्य आर्श्रत है। अपनी अपेक्षा से तो पयािय, पयािय के आश्रय से 

है। पयािय में र्ट्कारक र्लया।  

(कलशामृत, भाग - ६, पृष्ठ २७८ - २७९ में से, श्लोक २०८)  

(४२) ‘अनन्त िन्दक्त गर्भित’ चेतनामात्र वसु्त की सविथा प्रकार से प्रान्दि हो। कथंर्चत् र्वकल्प भी 

प्राि हो और कथंर्चत् स्वभाव भी प्राि हो - ऐसा नही।ं कोई ऐसा कहते हैं र्क ‘सविथा’ िब्द 

जैन में होता ही नही।ं र्कस अपेक्षा से? यह तो (प्रमाणज्ञान की र्वर्यभूत वसु्त में) र्नत्य है, वही 

अर्नत्य है; एक है, वही अनेक है, उसमें कथंर्चत् है परनु्त द्रव्यार्थिकनय का (र्वर्य) जो र्नत्य है, 

उसमें कथंर्चत् र्नत्य और कथंर्चत् अर्नत्य - ऐसा है क्या? द्रव्य से तो र्नत्य ही है, पयािय से 

अर्नत्य ही है। आहाहा.... यहााँ ‘ही’ लगता है। अब (प्रमाणज्ञान का र्वर्य) पूरे द्रव्य की व्याख्या 

करने के र्लए कथंर्चत् र्नत्य है और कथंर्चत् अर्नत्य है, ऐसा कहते हैं। यहााँ श्लोक में कहा र्क 

- हमें सवाथा आत्मा ही प्राि हो। आहाहा! देखो, यह र्दगम्बर सन्तो ं के अन्दर जलती हुई 

िूनी। जो अन्तमुिख प्रभु भगवान है, उसे हम प्राि कर लें, बस! और कोई वसु्त हमें (चार्हए) 

नही।ं  

(कलशामृत भाग - ६, पृष्ठ २९८, श्लोक २०९ के प्रविनाोंश)  

(४३) एक र्विेर् ज्ञान के सम्बन्ध से (जे्ञर्यों न अप्तस्त) जे्ञय वसु्त ज्ञान के साथ सम्बन्धरूप नही ंहै। 

स्व और पर दोनो ंजानने योग्य पदाथि हैं, वे ज्ञान के सम्बन्ध से जे्ञय वसु्त के साथ सम्बन्धरूप नही ं

है.... जे्ञय दो प्रकार से कहा न!?  

प्रश्न : पर के साथ सम्बन्ध नही ंहै, पयािय के साथ तो सम्बन्ध है।  

उत्तर : यहााँ यह (बात) नही ंहै। कल आया था न र्क स्व-पर दोनो ंजे्ञय को एक (समय में) साथ 

जानता है।  

प्रश्न : (ज्ञान) र्नज में तन्मय होकर नही ंजानता।  

उत्तर : पर्याार्य (द्रव्य से) तन्मर्य है नही ों, धभन्न है। बहुत सूक्ष्म बातें, बापा!  

प्रश्न : प्रदेश से तो तन्मर्य है न?  



33 | P a g e  
 

उत्तर : उसके प्रदेश भी धभन्न है और भाव भी धभन्न है।  

(४४) यहााँ िुद्धात्मा की र्सन्दद्ध अथाित् सािकपना। अखण्ड ज्ञानानन्दस्वरूप की एकाग्रता का 

सेवन, वह सािन है। र्वकल्पमात्र कमिकृतभाव है... वह अपराि में जाता है। र्वकल्प का 

अवलम्बन आश्रय है, वह सअपराि है। आत्मा र्त्रकाली र्नरुपार्िक स्वभाव है.... इसर्लए उसका 

सेवन लक्ष, वह र्नरावरण ज्ञान, दििन पयािय द्वारा र्कया जा सकता है। जैसा है, वैसे भाव से 

आत्मा जानने में आये ऐसा है। राग नही ं है, इसर्लए राग से जानने में आये ऐसा नही ं है। वह 

अखण्ड ज्ञान की पयािय से जानने में आये ऐसा है।  

र्नश्चय की अपेक्षा से व्यवहार नही ं है, क्योरं्क व्यवहार उसमें नही ं है। व्यवहार की अपेक्षा से 

व्यवहार है। परनु्त व्यवहार की अपेक्षा से राग होता है, ऐसा नही ं है। र्नरावरण पयािय द्वारा 

स्वभाव लर्क्षत होता है (परनु्त) वह पयािय द्रव्य में नही ं है। उस पयािय द्वारा द्रव्य जानने में आ 

सकता है क्या? पयािय में द्रव्य र्जतना और जैसा है, वैसा जानने में आता है परनु्त पयािय में 

आत्मस्वरूप नही ंआता। पयािय में द्रव्य की नान्दस्त है और द्रव्य में पयािय की नान्दस्त है। िमि है, 

र्ट्कारक है, वह वसु्त में नही ं है। पर्याार्य का सेवन-आश्रर्य (वह) द्रव्य को छूता नही ों। 

कथोंधित् नही ों सवाथा। द्रव्य में कथंर्चत् पयािय है और पयािय में कथंर्चत् द्रव्य है, वैसा नही।ं 

पयािय ने स्वतन्त्र कताि बनकर द्रव्य का लक्ष र्कया, उतना आश्रय। पयािय, पयािय में रही, द्रव्य में 

गये र्बना; लक्ष पर की तरफ था, वह लक्ष द्रव्य की तरफ र्कया; तो आत्मा का सेवन र्कया - 

ऐसा कहते हैं।  

(समर्यसार गाथा ३०४-३०५, धदनाोंक २१-१२-७९ के प्रविन में से)  

(४५) प्रश्न : आपने पहले कहा र्क सामान्य में र्विेर् का अभाव है।  

उत्तर : इस र्विेर् का तो अन्दर द्रव्य में अभाव है, परनु्त पररणमन तो द्रव्य के आश्रय से ही 

होता है न? एक समय की पयािय उसमें है - ऐसा नही ंर्लखा है। पूरा द्रव्य अनन्त गुण का र्पण्ड 

है। सूक्ष्म बात है।  

सामान्य भाव और र्विेर् भाव ऐसे दो िमि हैं। वसु्त के दो िमि (१) पयािय िमि- र्विेर् (२) 

गुणरूप िमि-सामान्य में र्विेर् हो तो सामान्य नही ं रहता। र्विेर् में सामान्य आ जाये तो 

सामान्य नही ंरहता। यह तो आिमीमांसा में कहा है। दो िमों को र्सद्ध करना है तो र्कसी की 

अपेक्षा नही ं है। र्विेर्, र्विेर् से है; सामान्य, सामान्य से है। र्फर सामान्य र्कसका? र्क इस 

र्विेर् का। र्विेर् र्कसमें से उत्पि हुआ? कहते हैं सामान्य में से। परनु्त हैं दो िमि। र्विेर्, 

र्विेर् से है; सामान्य, सामान्य से है। दोनो ंर्नरपेक्ष हैं। सविज्ञ के र्सद्धांत सब सन्तो ंने कहे हैं। 

सब तरफ से एक ही बात र्सद्ध होती है।  

(आत्मिमा, अकू्टबर २००९, अोंक - २, विा - ४, पृष्ठ- १९-२० में से)  
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(A) सन्त कहते हैं र्क भाई! तेरी पयािय को देखने की आाँख को सविथा बन्द कर दे। देव-गुरु, 

पंच परमेष्ठी आर्द को देखना तो बन्द कर दे, पर भाई! तेरी पयािय को देखने की आाँख को 

सविथा बन्द करके, तेरे द्रव्य को देखने की आाँख को खोल करके देख! भाई! यह तो प्रवचनसार 

अथाित् सन्तो ंके हृदय का ममि है, सन्त ऐसा कहते हैं र्क भाई! तेरी पयािय को देखने की आाँख 

तो बन्द कर दे, परनु्त र्सद्ध पयािय को देखना भी बन्द कर दे, तो उसे द्रव्य भगवान को देखने के 

चकु्ष खुल जायेंगे। भाई! एक बार देख तो सही! प्रभु! तू कौन है? जहााँ पयािय को देखने के नेत्र 

बन्द र्कये, वहााँ द्रव्य को देखने का ज्ञान उघड गया। अब यह भगवान छुपकर नही ंरह सकेगा।  

(आत्मिमा २००८, अपै्रल, अोंक - ८, पृष्ठ ११ में से)  

(B) तो कहते हैं - उसमें पयाियार्थिक चकु्ष को सविथा बन्द कर... लो, यहााँ से िुरु र्कया है। 

द्रव्यार्थिक चकु्ष को बन्द करके - ऐसे नही ं िुरु र्कया। कहते हैं - द्रव्य को देखने के र्लए 

पयाियार्थिक चकु्ष को सवाथा बन्द कर दो। गजब बात, भाई! पयािय है तो सही, परनु्त उस तरफ 

देखने की दृर्ि बन्द कर दे, ऐसे बात िुरु की है।  

(C) र्फर पाठ में है र्क - कथंर्चत् बन्द करके - ऐसा नही ंपरनु्त पयाियार्थिक चकु्ष को सविथा 

बन्द करके, अकेले खुले हुए द्रव्यार्थिक चकु्ष से... आहाहा! द्रव्य को- र्त्रकाली को जानना है ना? 

तो कहते हैं - र्विेर्नय की आाँखें बन्द करके, द्रव्य र्जसका प्रयोजन है, ऐसे द्रव्यार्थिकनय की 

आाँख से देख! भार्ा तो देखो! र्सफि  खुले हुए द्रव्यार्थिक चकु्ष से... आहाहा! र्त्रकाली को जानना 

है ना? तो कहते हैं - र्विेर् नय की आाँख बन्द करके, सामान्य को देखनेवाली-जाननेवाली 

द्रव्यार्थिक आाँख से देख; इससे तुझे अवस्था में, सामान्य... सामान्य... द्रव्य भगवान आत्मा जानने 

में आयेगा। आहाहा! अवस्था को देखनेवाली आाँख बन्द करके, सामान्य को देखने पर, उसे 

देखनेवाली र्विेर् पयािय तो रहेगी, परनु्त पयािय को देखने का र्वर्य र्विेर् नही ंपरनु्त सामान्य 

रहेगा। समझ में आया...? 

(D) तेरे स्वरूप में दो (पक्ष) हैं। (१) सामान्य (२) र्विेर्। इन दोनो ंमें से र्विेर् को देखने की 

आाँख सविथा बन्द करके खुले हुए द्रव्यार्थिक चकु्ष से देखो। र्विेर् को देखने की आाँख को 

कथंर्चत् खोल करके और कथंर्चत् बन्द करके, अथवा उसे गौण करके - ऐसे भी बात नही ंली 

है। अहो! यह तो तत्काल सम्यग्दििन- वसु्तदििन होने की बात है। पयािय को देखना बन्द कर 

र्दया, इसर्लए द्रव्य को देखनेवाला ज्ञान खुल गया - ऐसा कहते हैं। 

(E) आहाहा...! पयाियार्थिक चकु्ष को सविथा बन्द करके, मात्र खुले हुए द्रव्यार्थिक चकु्ष से जब 

अवलोकन करने में आता है, तब नरकगर्त, र्तयांचगर्त, मनुष्यगर्त, देवगर्त और र्सद्धगर्त, इन 

पयाियस्वरूप र्विेर् में रहे हुए, एक जीव सामान्य को अवलोकन करनेवाले उन जीवो ंको ‘वह 

समस्त जीवद्रव्य है’ ऐसा भार्सत होता है।  
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(F) प्रश्न : श्रीमद्जी ने छह पद कहे हैं, उनमें सम्यग्दििन की व्याख्या की है, तो उन छह पदो ंको 

देखना तो चार्हए न?  

उत्तर : भाई! यहााँ तो ऐसा कहते हैं र्क - छह पद के जो भेद हैं, उन्ें भी देखनेवाली आाँख को 

सविथा बंद करके... (द्रव्य को देखनेवाले प्रगट द्रव्यार्थिकनय से देख)। आहाहा! र्कसी को सूक्ष्म 

लगे तो ध्यान से सुनना, बापू! यह तो अमृत का घर है। मुन्दिल से बाहर आया है। तो उसे िीरे 

से, साविानी से सुनना, समझना। आहाहा! ऐसा समय कब र्मलेगा, भाई!  

(G) कहते हैं – ‘उसमें, पयाियार्थिक चकु्ष को सविथा बन्द करके’ देखो। अपनी पयािय में जो 

र्विेर्ता जानने में आती है, वह अपनी पयािय ही जानने में आती है, पर नही;ं इसर्लए पर को 

जानने के चकु्ष को बन्द करके, ऐसा नही ंकहा परनु्त अपनी पयािय को जाननेवाले पयाियार्थिक 

चकु्ष को सविथा बन्द करके - ऐसा कहा। आहाहा! क्या गहन वसु्त है, भगवान! यह प्रवचनसार, 

समयसार और र्नयमसार की एक-एक गाथा अर्त गम्भीर और अलौर्कक है।  

(H) आहाहा...! कहते हैं - पयाियार्थिक चकु्ष को सविथा बन्द करके अथाित् अपनी पयािय का लक्ष 

ही छोडकर, र्सफि  खुले हुए द्रव्यार्थिक चकु्ष से अवलोकन कर। यह क्या कहा? र्क जब पयािय 

को देखनेवाली पयाियार्थिक दृर्ि को बन्द र्कया तो अब कोई देखनेवाली दृर्ि रही या नही?ं तो 

कहते हैं - द्रव्य को देखनेवाली दृर्ि रही है। कहा न र्क - र्सफि  खुले हुए द्रव्यार्थिक चकु्ष से 

देख। आहाहा! र्यह द्रव्याधथाकनर्य है, वह ज्ञान है, वह खुला हुआ ज्ञान है। है तो वह पर्याार्य, 

परनु्त वह देखनेवाली पर्याार्य, पर्याार्य को नही ों देखकर, द्रव्य को देखती है। पर्याार्य को 

जाननेवाली पर्याार्य सवाथा बन्द करता है, परनु्त ज्ञान सवाथा बन्द नही ों हुआ। ज्ञान तो खुला 

हुआ है, और वह द्रव्य को जानता है। लो, ऐसी बातें, भाई! र्यह तो तीन लोक के नाथ की 

धदव्य वाणी है!  

(I) आहाहा! भगवान! तू सामान्य र्विेर् है। वहााँ तेरे र्विेर् में पर को जानना - ऐसा कुछ है 

नही,ं क्योरं्क वहााँ तो अपनी पयािय ही जानने में आती है। तो कहते हैं - वह जो पयािय जानने में 

आती है, उसे देखनेवाले पयाियार्थिक चकु्ष सवाथा बन्द कर दे। तो अब जब पयािय को देखनेवाले 

चकु्ष सविथा बन्द र्कये तो देखनेवाला अन्य कोई ज्ञानचकु्ष रहा या नही?ं तो कहते हैं र्क द्रव्य को 

देखनेवाले ज्ञानचकु्ष प्रगट उघाडरूप हैं। कहा न र्क - सवाथा बन्द र्कया है परनु्त द्रव्य सामान्य 

को देखनेवाला ज्ञान तो खुला ही है। जहााँ पयािय को देखना सविथा बन्द र्कया, वहााँ द्रव्य को 

देखने का ज्ञान खुल गया है, ऐसा कहते हैं। क्योरं्क स्वयं जाननेवाला है न! जाननेवाले की पयािय 

में अने्धरा हो जाये, अथाित् जानना ही बन्द हो जाये, ऐसा तो कभी भी है नही।ं 

(प्रविनसार गाथा ११४, धदनाोंक ११-७-७९ के प्रविन में से)  

(४८) भगवान आत्मा! द्रव्यसामान्य जो अनन्त... अनन्त... अनन्त... अर्चन्त्य िन्दक्त का एकरूप 

सागर प्रभु! उसे द्रव्यार्थिकनय के खुले हुए ज्ञान से देखने पर वह सब जीव ही है। इसप्रकार 
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अन्दर में पररणमन करे तो प्राि हुए र्बना रहता ही नही।ं पयािय को देखनेवाली आाँख सविथा 

बन्द करके और द्रव्य को देखनेवाले खुले हुए द्रव्यार्थिकनय के ज्ञान से पााँचो ंही पयािय में रहे 

हुए आत्मा को देख। पर में तो रहा ही नही ंहै, पर की पयािय में भी नही ंरहा, व्यवहार से भी नही ं

रहा। आहाहा! यह पंचम काल है! ऐसा हल्का काल है! आहाहा! र्जसे पयाियनय भी लागू नही ं

पडता, उसे काल कहााँ से लागू पडेगा?  

दोनो ंनय आयें, वह ज्ञान सच्चा - ऐसा नही ंहै, परनु्त पयािय, पयाियनय की आाँख को बन्द करके, 

पयािय में-र्विेर् में रहे हुए एक जीव सामान्य को देखे, तब ज्ञान सच्चा कहलाता है।  

(बाद में) पयाियनय से देखने पर पयािय भार्सत होती है, ऐसा ज्ञान करने को कहेंगे, परनु्त ज्यादा 

जोर यहााँ पर है र्क पयािय को देखना सविथा बन्द कर दे! आहाहा! र्सद्ध की पयािय को भी 

देखना बन्द कर दे! अरे! गुणभेद भी नही,ं ऐसे एकरूप आत्मा को देख! अरे! जीव िान्दन्त से 

र्वचारते नही,ं पढ़ते नही ंऔर एकदम कह देते हैं र्क एकान्त है।  

(आत्मिमा, विा १, २००७ अपै्रल, ११८ वी ों जन्मजर्योंधत धवशेिाोंक)  

(४९) र्त्रकाली स्वभाव और पररणाम स्वभाव, ये दोनो ंसविथा र्भि ही हैं; परनु्त (समुच्चय) द्रव्य 

की अपेक्षा से उसे एक कहने में आता है।  

(द्रव्यदृधष्ट् प्रकाश, बोल ३६३)  

(५०) पयािय, र्त्रकाली द्रव्य से सविथा ही र्भि है, प्रमाण में अर्भिता भी कहने में आती है परनु्त 

प्रमाण र्नश्चयनय को झठूा करके नही ंकहता है। र्नश्चयनय से तो पयािय सविथा र्भि है। प्रदेि 

एक होने से प्रमाण उसे अर्भि कहता है; प्रमाण अर्भि कहता ही है, ऐसा भी नही ं है, र्भि- 

अर्भि दोनो ंकहता है परनु्त ‘एकान्त र्भि है’ ऐसा जोर र्दये र्बना, पयािय से दृर्ि हटेगी नही।ं 

अनेकान्त भी सम्यक् एकान्त ऐसे र्नज पद की प्रान्दि के अलावा अन्य र्कसी हेतु से उपकारी 

नही ंहै - यही सत्य है।  

(द्रव्यदृधष्ट् प्रकाश, बोल २६५)  
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पूज्य भाई श्री लालिन्दभाई के हृदर्योद्गार 

जीव को अनार्दकाल से स्वतः , र्कसी के उपदेि र्बना, िारावार्हकरूप से व्यवहार का 

पक्ष चल ही रहा है, यह कौन-सा पक्ष है? र्कसका पक्ष है? उसकी र्वस्तार से छनावट करनी है। 

अनार्द से अनवरतरूप से पररणाम प्रगट होते ही रहते हैं। राग-दे्वर् के पररणाम, र्हंसा-अर्हंसा 

के पररणाम, खण्ड-खण्ड भावेन्दन्द्रय के पररणाम से; उसका परमात्मा र्भि होने पर भी... उन-

उन पररणामो ंमें उसकी आत्मबुन्दद्ध प्रवतिमान होने से, उसका र्मथ्यादििनरूप का अध्यवसान 

भी साथ ही साथ चल रहा है।  

िास्त्र में व्यवहार के प्रकार लोकप्रमाण असंख्यात बताये हैं। (कोई सार्द र्मथ्यादृर्ि 

जीव हो तो उसे छोडकर यह बात है)। र्जनागम के अभ्यास के बाद और पूज्य कहानगुरु द्वारा 

दृर्ि के र्वर्य सम्बन्धी पराकाष्ठा से स्पिता र्मलने पर भी, जीवो ंको गहरे-गहरे व्यवहार का पक्ष 

पडा ही रहता है। र्वजातीय ऐसा आस्रवतत्त्व.... आत्मतत्त्व से सविथा र्भि होने पर भी, उसे 

कथंर्चत् अर्भि मानकर, अध्यवसान के पाप का सेवन कर रहा है। अनार्द मूढ़, व्यवहारारूढ़, 

र्नश्चय अनारूढ़ जीव... र्मथ्यात्व के िल्य से र्न:िल्य र्कस प्रकार हो!ं वह र्वर्ि परमागम के 

आिार से और पूज्य गुरुदेवश्री आर्द ज्ञानी िमाित्माओ ं के आिार से, अप्रर्तबुद्ध को प्रर्तबुद्ध 

होने के र्लए कहाँगा।  

समयसार की िुरुआत ही छठी गाथा से होती है। एक ही गाथा में प्रयोजनभूत समू्पणि 

र्वर्यवसु्त को बता र्दया। पााँचवी ंगाथा में भेदज्ञान के बीज डाल र्दये। अनन्त गुणो ंसे एकत्व 

और पररणाममात्र से र्वभक्त आत्मा र्दखाऊाँ गा; हे भव्य जीव! तुम तुम्हारे स्वानुभव से प्रमार्णत 

करना।  

पूज्य गुरुदेव के र्संहनाद से हजारो-ंलाखो ं जीव अपनी योग्यतानुसार स्वाध्याय, मनन, 

र्चन्तवन करने भी लगे हैं और अपनी योग्यतानुसार पुरुर्ाथि भी कर रहे होने पर भी सम्यग्दििन 

क्यो ंनही ंहोता? ऐसी कौन-सी भूल घर करके, अन्दर छुपकर बैठी है... जो चरम लक्ष्य र्त्रकाल 

धु्रव भगवान से र्मलन नही ंहोने देती!? जो जीव देह, कमि, वाणी को अपने मानकर बैठा हो... 

उसे तो पररणाम की ममता छूटना बहुत कर्ठन है परनु्त यहााँ तो र्जसे वसु्त की स्वतन्त्रता बैठ 

गई है, र्जसे दो द्रव्यो ंके बीच का भेदज्ञान समझ में आ गया है, उसे वही र्सद्धांत, द्रव्य-पयािय 

के भेदज्ञान में लागू करना है। र्जन्ें िुद्धात्मा की चाहना है, ऐसे जीवो ंके र्लए यह पकवान है।  

दृर्ि का र्वर्य, उत्पाद-व्यय से र्भि धु्रव तत्त्व है। धु्रव धे्यय का र्जसे भान नही ंहै और 

उत्पादव्ययध्रौव्य युकं्त सत् का र्जसे ज्ञान नही ं है, वह वास्तव में भेदर्वज्ञान से िून्य होने से 

स्वच्छन्दता में ही रहता है। यहााँ र्मथ्यात्व से मुक्त होने के उपाय की चचाि होने से... र्मथ्यात्वी को 

आत्मघाती, महापापी और स्वच्छन्दाचारी कहा है। जगत के सामान्य जीव तो पुण्य से िमि मानने 

लगे। र्वद्वानो ं ने स्याद्वाद को पकड र्लया। कथंर्चत् की नर्लनी को मजबूती से पकड र्लया। 
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कथंर्चत् क्रोि, पुद्गल का और कथंर्चत् जीव का! इसमें क्या दोर् है? तू आगम प्रमाण में अटक 

गया, वह दोर् नही ं है? क्रोिार्द भाव, जीव के तो नही ं हैं, परनु्त जीव का स्वांग भी नही ं हैं। 

द्रव्यदृर्ि प्राि करने का बलवान सािन था ‘एकस्य पुद्गलस्य धह धनमााणम्’ रागी तो पुद्गल है, 

वहााँ तक पहुाँचना पडेगा। उसके र्बना एकताबुन्दद्ध नही ंछूटेगी। कलि-टीका में पुद्गलद्रव्य दो 

प्रकार के बताये हैं। (१) स्पिि, रस, गन्ध, वणािर्द सर्हत। (२) स्पिि, रस, गन्ध, वणािर्द रर्हत। 

अजीव, अरूपी और रागी है, ऐसे दो नम्बर के पुद्गल से जगत के जीव अनजान हैं।  

जैनदििन की िुरुआत सविथा से ही होती है, कथंर्चत् से नही ंहोती; क्योरं्क सविप्रथम 

श्रद्धा का र्वर्य तो र्नर्श्चत् करना पडेगा। श्रद्धा का र्वर्य सम्यक् एकान्त होता है या सम्यक् 

अनेकान्त? श्रद्धा के र्वर्य में कथंर्चत् आता है? या सविथा आता है? नय के र्वर्य को मुख्य 

करने से श्रद्धा बलवान होती है या प्रमाण के र्वर्य को मुख्य करने से द्रव्यदृर्ि प्रगट होती है? 

सभी कुछ उपादेय है, ऐसा नही ंहै। नय और प्रमाण दोनो ंका र्वर्य समान ही है, ऐसा नही ंहै। 

उसे चुनाव तो करना ही पडेगा। सवािथिर्सन्दद्ध टीका में पूज्यपाद आचायिदेव फरमाते हैं र्क - 

ज्ञानपयािय है, वही ध्यान है। ध्यान की पयािय र्नज को र्वसृ्मत करती है... और ‘मैं ज्ञायक हाँ’ ऐसे 

ज्ञायक में एकत्व करती हुई समा जाती है। इसप्रकार दृर्ि का र्वर्य, दृर्ि में आये, उसे 

(पररणामी) द्रव्य का र्नश्चय कहते हैं। जयसेन आचायिदेव ने गाथा ३२० में कहा ‘सकल र्नरावरण 

अखण्ड एक प्रत्यक्ष प्रर्तभासमय अर्वनश्वर-िुद्ध-पाररणार्मक परमभाव लक्षण र्नज 

परमात्मद्रव्य वही मैं हाँ’, परनु्त ऐसा नही ं भाता र्क ‘खण्डज्ञानरूप मैं हाँ।’ अतीन्दन्द्रयज्ञान को 

खण्ड ज्ञान कहा, क्योरं्क सािक को उसमें सवािपिणता नही ं है। द्रव्य की दृर्ि होते ही स्वयं 

आनन्द से छलक जाता है।  

प्रमाण के पक्षपाती को ऐसा भय लगता है र्क पररणाम से सविथा र्भि लेने से र्मथ्या 

एकान्त तो नही ंहो जायेगा न? र्मथ्याभासी तो नही ंहोगा न? अरे... भाई! उसमें सम्यक् एकान्त 

होने से तुझे सम्यक् एकान्त का अनुभव होगा। ज्ञान का उपादेयभूत र्वर्य भी दृर्ि के र्वर्य को 

उपादेय बनाने र्जतना ही लक्ष में लेने योग्य है, अन्य कुछ उसका प्रयोजन नही ं है। क्योरं्क 

प्रमाण का प्रयोजन, र्नश्चय को प्रकार्ित करने का ही था। अनन्त िन्दक्त का र्पण्ड प्रभु 

परमात्मद्रव्य है। उसके अनन्त गुणो ंकी हर समय अनन्त पयाियें प्रगट होती हैं। एक श्रद्धा की 

पयािय, पर की तरफ झुकती है तो सभी पयाियें पर की तरफ झुक जाती हैं। श्रद्धा, ज्ञान, चाररत्र 

आर्द पयाियो ं ने पर का आश्रय र्कया। जहााँ चैतन्यर्बम्ब है, वहााँ दिा को ले जाये, तो पररपूणि 

परमात्मा, ज्ञान का जे्ञय और श्रद्धा का श्रदे्धय होने से सविगुणांि वह समर्कत होता है।  

यहााँ प्रमाणभूत द्रव्य के बाहर की तो बात ही नही ं करते हैं, क्योरं्क इसका अन्दस्तत्व 

प्रमाणभूत द्रव्य में ही रहा हुआ है। द्रव्य र्बना पररणाम नही,ं पररणाम र्बना द्रव्य नही;ं ऐसा 

परस्पर सापेक्ष युगल पदाथि है। एक ही पदाथि में परस्पर र्वरुद्ध दो नयो ं के र्वर्य रहते हैं, 

इसर्लए पदाथि में ही हेय-उपादेय होता है। द्रव्य के आिार से पररणाम नही ंहैं और पररणाम के 

आिार से द्रव्य नही ंहै। द्रव्य... द्रव्य के आिार से है और पररणाम... पररणाम के आिार से है। 
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इसप्रकार द्रव्य से पररणाम र्नरपेक्ष है और पररणाम से द्रव्य र्नरपेक्ष है। दो वसु्त, दो चीज, दो 

सत्, दो सत्ता र्भि-र्भि हैं। र्त्रकाली परमपाररणार्मकभाव एक जीव, बाकी सब अ...जीव अथाित् 

जीव नही।ं वास्तव में जो परमाथि जीव है उसे पररणाम नही ंहोते, यह बात परमात्मप्रकाि में 

कही है। अनन्त गुणमय अभेद एक स्वभाव; समस्त भेद, परभाव। ज्ञायकभाव स्वद्रव्य; उपजते-

र्वनिते भाव परद्रव्य। अब यर्द स्वद्रव्य, परद्रव्य के बीच में स्यात् लगावे तो परद्रव्य के साथ 

एकत्वबुन्दद्ध हो जाती है। पहले से कथंर्चत् लगाते रहने से अथाित् कथंर्चत् में रमण करते रहने 

से उसे र्मथ्यात्व दृढ़ होता है, क्योरं्क उसे प्रमाण, ऐसा व्यवहार उपादेय हो गया। उसे स्वद्रव्य 

और परद्रव्य के बीच में सविथा भेदज्ञान नही ंहोने से, उपादेय परमात्मा में ‘मैंपना’ नही ंहोने से, 

द्रव्यदृर्ि प्रगट नही ंहोने से; वह मोक्षमागि से वंर्चत रहता है।  

पूज्य गुरुदेवश्री कहते हैं - ‘प्रमाण है, वह स्वयं ही व्यवहार है।’ द्रव्य और पयािय दोनो ं

इकटे्ठ हुए, इसर्लए व्यवहार। र्नश्चय और व्यवहार दोनो ं इकटे्ठ हुए न! इसर्लए प्रमाण, स्वयं 

सद्भूत व्यवहार का र्वर्य है, र्नश्चय का नही।ं इसर्लए कहा र्क प्रमाण पूज्य नही ं है, र्नश्चय 

पूज्य है क्योरं्क उसमें अकेला द्रव्य आता है, जबर्क प्रमाण में पयािय का र्नरे्ि नही ं आता, 

इसर्लए पूज्य नही ंहै। यह परमाथि की अपेक्षा से बात है। र्नश्चय में व्यवहार के र्नरे्ि की ताकत 

है; जबर्क प्रमाण में व्यवहार के र्नरे्ि की ताकत नही ंहै।  

(परमात्मप्रकाश, धदनाोंक १२-७-७६ के प्रविन में से)  

र्नष्कर्ि यह र्नकला र्क जहााँ तहााँ कथंर्चत् नही ंलगा सकते। अपेक्षा समझकर कथंर्चत् 

लगाना चार्हए। दृर्ि के र्वर्य में कथंर्चत् लगाने से, उसमें सापेक्षता आ जाने से, र्नरावरण 

र्नरपेक्ष तत्त्व की बात ढीली पड जाती है। दृर्ि का जोर र्जतनी मात्रा में आना चार्हए, उतना 

नही ंआने से प्रमाण के र्वर्य में ही अटक जाता है और जो प्रमाण में अटका है, उसे र्नयम से 

भेद में ही एकता वतिती है। आिमीमांसा के आिार से पूज्य गुरुदेवश्री बहुत बार यह न्याय 

फरमाते थे। न्याय के ग्रन्थ में ‘द्रव्य सत्, पररणाम सत् की बात कही है।’ द्रव्य, पयािय से र्वरुद्ध 

िमि है और पयािय, द्रव्य से र्वरुद्ध िमि है। दोनो ंपरस्पर र्वरुद्ध स्वभाव से हैं। इसर्लए पररणामी 

द्रव्य का अहं करना, वह अज्ञानी का र्मथ्या आग्रह है। पररणाम को द्रव्य में र्मलाकर, दृर्ि के 

र्वर्य को पूणि माननेवाला... पररपूणि द्रव्य को ही अपूणि मान रहा है। पररपूणि द्रव्य को अपूणि 

माना; इससे पररणाम को अभेद रखकर समर्कत प्रगट करने का प्रयत्न करता है। हााँ, इतना 

अवश्य है र्क पररणाम, प्रमाणभूत द्रव्य का भाग-अंि होने पर भी, वह स्वयं द्रव्य नही ंहै। द्रव्य 

और पररणाम, इन दोनो ंकी भाव से र्भिता है; उन्ें एक करने का प्रयत्न ही र्मथ्यादििन है; 

अध्यवसान का महापाप है। द्रव्य से पयािय अत्यन्त र्भि है। अब जो र्भि है, वह द्रव्य को स्पिि 

करे तो अभाव का भाव हो जाये। बहुत सूक्ष्म बात है।  

िमी और िमि दो नाम अलग हैं तो उसके दो वाच्य भी अलग-अलग होने चार्हए। 

सामान्य, सामान्य से है; र्विेर्, र्विेर् से है, दोनो ंअपने-अपने स्वरूप से ही रहे हैं। इस तरह दो 
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िमि र्सद्ध होते हैं। दोनो ंिमि, परस्पर अपेक्षा से र्सद्ध नही ंहैं। इस तरह पयािय में, पयाियरर्हत 

आत्मा प्रतीत में आते ही र्नमिलपयािय से सर्हत आत्मा, ज्ञान में स्वजे्ञयरूप से जानने में आता है। 

ऐसा एक समय में होता है, तब वहााँ अनुभव होता है। दो समय लगें तो पक्षार्तक्रान्त नही ंहुआ 

है। द्रव्यानुयोग बहुत ही सूक्ष्म और गम्भीर है। कृपालुदेव ने ऐसे कहा है र्क वास्तव में सम्यग्ज्दृर्ि 

का ही द्रव्यानुयोग में प्रवेि होता है, उसमें र्मथ्यादृर्ि का प्रवेि नही ंहुआ है, तो भी इतनी बात 

कही है र्क - जो सूक्ष्म बोि का अर्भलार्ी है, वह महावीर के उपदेि का पात्र है, क्योरं्क वह 

गुरु के अन्तरंग के अर्भप्राय को समझ लेता है। जैनदििन, एकदम आगम से, युन्दक्त से, तकि  से, 

न्याय से, अनुमान से और अनुभव से र्सद्ध होता है।  

प्रश्न : अज्ञान गर्या नही ों, ज्ञानी हुआ नही ों और भावेप्तन्द्रर्य में स्वीकार करूाँ  धक द्रव्य 

से पर्याार्य धभन्न है... तो वह र्यथाथा है?  

उत्तर : ित-प्रर्तित यथाथि है। ‘सविथा’ र्भि सम्यक् एकान्त का द्योतक है। आत्मानुभव 

से पहले; मानर्सक ज्ञान में ऐसा सर्वकल्प भेदज्ञान होता है; इसर्लए उसे वसु्तस्वभाव को 

व्यवहार श्रद्धा में लेना चार्हए। अनन्त गुण की अनन्त पयाियें प्रगट होती हैं, वे पयाियें, मेरे िाश्वत् 

धु्रव प्रभु से र्भि हैं। इस तरह दृर्ि की प्रिानतावाले भाव को पुि करने से पररणाम की 

कतािबुन्दद्ध, भोक्ताबुन्दद्ध, ज्ञाताबुन्दद्ध गलती है। पररणाम मुझसे सविथा र्भि है, तो मैं उसका कताि 

कैसे हो सकता हाँ? पररणाम, कताि का कमि नही ं है तो ज्ञाता का जे्ञय कहााँ से हो? क्योरं्क 

स्वरूपग्राही ज्ञान, अभेदग्राही ही होता है। र्फर चाहे वह धे्यय को र्वर्य बनाये या स्वजे्ञय को 

र्वर्य बनाये।  

प्रश्न : ज्ञानी िमाात्मा, द्रव्य से पररणाम को सवाथा धभन्न कहे, वह तो िीक है, 

क्ोोंधक उनको तो कथोंधित् का ज्ञान है परनु्त अज्ञानी, पररणाम को सवाथा धभन्न कहे तो 

वह खतरा नही ों कहलारे्यगा?  

उत्तर : र्बलु्कल खतरा नही ं है। कथंर्चत् में था, वह खतरा था; सविथा में आया तो 

िुद्धनय के पक्ष में आया.... जो अनार्दकाल से िुद्धनय के पक्ष में आया नही ं था। उसने 

परमागम के आिार से और गुरुगम से, अपनी श्रद्धा को मजबूत र्कया है। अपने आत्मा को 

श्रद्धा के पहलू से देख रहा है। इतना ज्ञानी-अज्ञानी के बीच में अंतर है। दोनो ंमें तारतम्यता है। 

गुरु के पास से सुना है, खुद को बात बैठी है और अन्दर में पलटा हुआ है; वही ऐसा कहेगा, 

वरना प्रमाण के पक्षवाले की तो जीभ भी नही ंचलेगी। अनन्तकाल से जो बात नही ंबैठी थी, वह 

उसकी योग्यता पकने पर बैठ गई। उसे ख्याल आया र्क- द्रव्य को पररणाम से अर्भि मानता 

था, वही र्वपरीत दृर्ि थी। पररणाम सत् है; इसर्लए द्रव्य से सविथा र्भि है। पररणाम का कताि 

पररणाम है और मैं तो अकताि हाँ। पररणाम प्रगट होता है परनु्त उसका मार्लक नही ंबनता। 

अभी अनुभव नही ं हुआ है। बन्ध-मोक्ष के पररणाम मुझसे सविथा र्भि होने से... मैं उनका 

करनेवाला नही ंहाँ... ऐसी तैयारीवाला मानर्सक ज्ञान होता है। िुद्धात्मा की भावना के सनु्मख 
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हुआ है, अथाित् सर्वकल्प स्वसंवेदन की भूर्मका में आया होने से... िुद्धात्मा को मन से जान 

लेता है।  

प्रश्न : तुझे कथोंधित् धभन्न-अधभन्न का ज्ञान हुआ है?  

उत्तर : वह मुदे्द का जवाब देता है र्क - हो जायेगा! सविथा र्भि के जोर में हो जायेगा। 

र्जसे समर्कत होने का स्वकाल पकता है, वह सविथा र्भि में आये र्बना रहता ही नही।ं वह 

कथंर्चत् का पक्ष छोड देता है। प्रमाण में से नय में आ जाता है। नय का र्वर्य सम्यक् एकान्त 

है... और सम्यक् एकान्त में आते ही ज्ञानानुभूर्त होगी, उसमें र्नमिल पररणाम से कथंर्चत् र्भि 

कथंर्चत् अर्भि - ऐसा स्याद्वाद का पहलू सहज ही आ जायेगा। स्याद्वाद के साथ सुसंगत ऐसी 

दृर्ि के द्वारा आत्मा प्राि होता है। अब उसे कथंर्चत् र्भि की दृर्ि नही ंहै और सविथा र्भि का 

ज्ञान नही ं है, अथाित् दृर्ि में कथंर्चत् नही ंहोता, सविथा ही होता है; ज्ञान में सविथा नही ंहोता, 

कथंर्चत् ही होता है। सारांि यह है र्क दृर्ि में ‘कथंर्चत्’ जहर है और ज्ञान में ‘सविथा’ जहर है।  

यहााँ तो श्रीगुरु की बात पर र्जसे र्न:िंक श्रद्धा है, ऐसी योग्यतावाला अज्ञानी लेना। गुरु 

ने कहा र्क द्रव्य से पयािय सविथा र्भि है। द्रव्य को पयािय छूती ही नही ंन! द्रव्य र्नन्दिय होने से 

पररणाम का कताि तो है ही नही ंपरनु्त अनुभव से पहले पररणाम का ज्ञाता भी नही ंहै। इसका 

न्याय ११४ गाथा में र्दया है र्क ‘पयाियार्थिक चकु्ष सविथा बन्द होते हैं।’ कथंर्चत् बन्द करे तो 

आत्मानुभूर्त होती है - ऐसा नही ंकहा। इस न्याय से भी द्रव्य से पररणाम सविथा र्भि है- ऐसा 

र्सद्ध होता है। र्िष्य तैयारीवाला है, इसर्लए जानता है र्क- अनुभव से पहले कथंर्चत् र्भि-

अर्भि नही ंहो सकता। सविथा र्भि लेने में श्रद्धा का गुण प्रगट होता है। इसप्रकार अनुभव के 

पहले जीव, सविथा र्भि के पक्ष में आ जाता है। िुद्धनय के पक्ष में आया है... परनु्त अभी 

पक्षार्तक्रान्त हुआ नही ंहै। ऐसे िुद्धनय के पक्ष में आया है र्क उसे पक्षार्तक्रान्त होकर अनुभव 

होगा और कथंर्चत् र्भि-अर्भि का ज्ञान हो जायेगा, क्योरं्क सविथा र्भि का फल ही कथंर्चत् 

र्भि-अर्भि है। श्री र्नहालभाई सोगानीजी का जोर सविथा के ऊपर ही था।  

प्रश्न : सविथा र्भि कहनेवाले को दृर्ि का र्वर्य हाथ में आ जायेगा?  

उत्तर : हााँ, सविथा र्भि कहनेवाले को ही दृर्ि का र्वर्य हाथ में आता है। कथंर्चत् 

र्भि-अर्भि के पक्ष में खडे रहनेवाले को दृर्ि का र्वर्य हाथ में आता ही नही।ं सविथा अकताि 

माननेवाले को, कथंर्चत् अकताि का ज्ञान हो जाता है। क्योरं्क सविथा अकताि माने र्बना, 

कतािबुन्दद्ध नही ंछूटती... और दृर्ि अन्दर में नही ंआती। अकताि के लक्ष से दृर्ि अन्दर आते ही, 

ज्ञान प्रगट होता है, जो अकताि-कताि को जान लेता है। अनुभव ज्ञान में ही र्नश्चय-व्यवहार 

समाता है।  

प्रश्न : पररणाम से सवाथा धभन्न लेने से दृधष्ट् धनमाल होती है तो उसके पहले अज्ञानी 

कथोंधित् ले तो उसका ज्ञान धनमाल नही ों होगा?  
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उत्तर : र्नमिल नही ंहोकर ज्यादा मर्लन होगा। कथंर्चत्, वह प्रमाण का अथाित् व्यवहार 

का पक्ष है; इसर्लए कथंर्चत् के बहाने उसका र्मथ्यात्व दृढ़ होगा। जबर्क सविथा र्भि लेने से 

र्मथ्यात्व गलने लगेगा। गलेगा तो जायेगा, यह एकदम मुदे्द की बात है। यर्द सविथा र्भि कहोगे 

तो जीव स्वच्छन्दी हो जायेगा - ऐसा तकि  करनेवाले भी होते हैं न? अरे! तुझे पता नही.ं.. उसमें तो 

स्वतन्त्र होगा। नाटक समयसार का दृिान्त, द्रव्यदृर्ि प्रकाि में र्दया है र्क - तोता ऐसा मानता 

है र्क यर्द मैं इस नर्लनी को छोड दूाँ  तो नीचे र्गरकर मर जाऊाँ गा, इसर्लए वह उस नर्लनी को 

छोडता नही ंऔर दुः ख का कोई पार नही ंहै। नर्लनी छोडने से तू मरेगा नही ंपरनु्त उड जायेगा, 

क्योरं्क उडना तो तेरा स्वभाव है। ऐसे र्जसे व्यवहार की पकड है, उसे छोडे तो सम्यग्दििन 

होवे। ‘पयाियार्थिक चकु्ष बन्द कर’ उसका अथि ही यह है र्क उसने व्यवहार को सविथा छोड 

र्दया। सामान्य को अवलोकन करने से अनुभूर्त हो गई।  

प्रश्न : सवाथा धभन्न कहने से आत्मा कैसे जानने में आता है? इससे कथोंधित् धभन्न 

र्यथाथा नही ों है?  

उत्तर : पहले कथंर्चत् यथाथि नही ं है। पहले सविथा में आओ। पररणाम, आत्मा नही;ं 

अनात्मा है। पररणाम में जो आत्मबुन्दद्ध थी, वह सविथा र्भि लेने से छूट जाती है। श्रद्धा, र्वर्य के 

र्बना तो रहती नही।ं पहले श्रद्धा, पररणाम में अहं करती थी, अब श्रद्धा ऐसा स्वीकार करती है 

र्क पररणाम मुझसे सविथा र्भि है... और मैं तो र्चदानन्दमूर्ति हाँ.... वहााँ दृर्ि द्रव्य के ऊपर आ 

जाती है और स्वानुभव हो जाता है। अब जो सम्यग्ज्ज्ञान प्रगट हुआ, वह कथंर्चत् र्भि-अर्भि को 

जैसा है वैसा जानेगा। उसे ज्ञान के ऊपर छोड दे न!  

पररणाम से सविथा र्भि मानने से ज्ञान का द्रोह हो जायेगा... ऐसे भय ही भय में रह गया। 

अरे! श्रद्धा सच्ची होगी तो ज्ञान भी सच्चा होगा - ऐसा क्यो ंनही ंलेता! र्जसमें िीघ्रता से साध्य की 

र्सन्दद्ध हो, उसे तुरन्त समझ लेना।  

एक दूसरा न्याय यह भी है र्क - श्रद्धा र्नर्विकल्प है; इसर्लए श्रद्धा बलवान है। जबर्क 

ज्ञान सर्वकल्प है; इसर्लए कमजोर है, क्योरं्क उसमें कथंर्चत् आता है और कथंर्चत् कहते ही 

वह कमजोर हो जाता है, जबर्क सविथा कहते ही दृर्ि बलवान हो जाती है।  

प्रश्न : आत्मा, पररणाम से सवाथा धभन्न है, ऐसा मानने में हमें धवरोि है, र्यधद आप 

सवाथा धभन्न कहोगे तो आनन्द नही ों आरे्यगा।  

उत्तर : ज्ञानी कहते हैं र्क मैं सविथा र्भि मानता हाँ तब ही आनन्द आता है। कथंर्चत् 

र्भि कहने से र्कनारे आई हुई खजूर की टोकररयााँ डूब जाएंगी। कथंर्चत् र्भिवाला ज्ञान सच्चा 

करने जाता है, परनु्त जाने हुए का श्रद्धान होने से; उसकी श्रद्धा र्वपरीत हो जाती है, इसका पता 

नही ंचलता। जब कथंर्चत् अर्भि बोल रहा है, तब मान रहा है पररणाम से सविथा अर्भि। अब 

उसको पररणाम में से एकत्व तुडवाने के र्लए सविथा र्भि का ही हाई डोज़ (high dose) देना 



43 | P a g e  
 

पडता है। गुरु को ख्याल आ गया है र्क र्िष्य स्याद्वाद के पक्ष में चढ़ गया है। वह कथंर्चत् 

अर्भि के बहाने सविथा अर्भि मानने लगा है।  

प्रश्न : हम स्याद्वादी हैं, इसधलए कथोंधित् शुद्ध और कथोंधित् अशुद्ध ऐसे स्याद्वाद में 

ज्ञान तो बढ़ गर्या न?  

उत्तर : आत्मा पररणाम से सर्हत है, वह व्यवहार का पक्ष होने से पररणाम की कतािबुन्दद्ध 

में उसका ज्ञान आवृत हो जाता है, ज्ञान खुला ही नही ंतो ज्ञान बढ़ने की तो बात / सवाल ही नही ं

है। स्याद्वाद के लोभ में चढ़ जाने से उसे व्यवहार का पक्ष है। वह स्याद्वाद के रहस्य को जानता 

नही।ं यर्द स्याद्वाद के रहस्य को जाने तो प्राि करे। प्रमत्त-अप्रमत्त से सविथा र्भि, अनन्त 

गुणमय अभेद आत्मा को दृर्ि में लेने से अनुभव होता है। अनुभव के समय ही दृर्ि और ज्ञान 

का युगल प्रगट होता है। वह सम्यक् प्रमाण ज्ञान, िुद्ध पररणाम आत्मा से कथंर्चत् र्भि-अर्भि 

है - ऐसा जान लेगा; इसर्लए सबसे पहले पररणाम से सविथा र्भि आत्मा को दृर्ि में लेना। सविथा 

र्भि का जोर आता है तो आत्मा जानने में आता है, आता है और आता ही है। कथंर्चत् र्भि में 

आत्मा नही ंजानने में आयेगा परनु्त राग जानने में आयेगा।  

समयसार, ३२० गाथा, दृर्ि के र्वर्य की गाथा है। पररणाम से भेदर्वज्ञान कराने के र्लए 

आचायिदेव ने तीन िब्द रखे हैं। द्रव्य में पररणाम का अभाव है। द्रव्य, पररणाम से रर्हत है। 

र्नन्दिय परमात्मा, बन्ध-मोक्ष के कारण से िून्य है। पररणाम को क्यो ंनही ंकरता? ’तदू्रपो न 

भवर्त।’ अज्ञानी को र्जस समय पररणाम से सर्हत र्दखता है, उसी समय अन्तरदृर्िवाले को 

पररणाम से रर्हत र्दखता है। ‘जैसी दृर्ि वैसी सृर्ि।’ पररणाम से सर्हत आत्मा को उपादेय 

माननेवाले की वाणी वीतराग की नही ंहै, वह तो कागवाणी है। पररणाम से सर्हत माने... तो भी 

र्नन्दिय कारण जीव, एक समय भी सक्रीय पररणाम से सर्हत नही ं होता... इसर्लए उसका 

अध्यवसान अवसु्तरूप है, क्योरं्क र्मथ्यादृर्ि का कोई र्वर्य ही नही ंहै।  

पूज्य गुरुदेवश्री ने दृर्ि की प्रिानता से ही प्रर्तपादन र्कया है। उनकी वाणी में द्रव्यदृर्ि 

की तीक्ष्णता थी। द्रव्य, पयािय की सविथा र्भिता की बौछार बरसती थी, दृर्ि की जमावट की 

बात अनेको ंबार जमती थी... परनु्त व्यवहार का प्रबल पक्ष होने से, वह अपूवि बात लक्ष में आती 

नही।ं समर्यसार गाथा १३ के भावाथा के प्रविन में कहते हैं पर्याार्य, द्रव्य में गई नही ों। पर्याार्य 

अखण्ड तत्त्व नही ों है। पर्याार्य में द्रव्य आर्या नही ों और पर्याार्य में द्रव्य है नही ों, अथाात् पर्याार्य 

में द्रव्य रहता नही ों।  

द्रव्य में पयािय का अभाव है - ऐसा जब सन्त फरमाते हैं, तब समझ जाना चार्हए र्क- 

यहााँ केवल परम पाररणार्मकभाव स्वरूप परमात्मद्रव्य ही बताना है। जब ऐसा कहें र्क- द्रव्य 

से पररणाम र्भि है... वहााँ द्रव्य, पयािय के बीच भेदर्वज्ञान कराना है। पररणाम है सविथा र्भि 

और तू मान बैठा है सविथा अर्भि, इससे तेरी दृर्ि में द्रव्य वास्तव में र्तरोभूत ही रहता है। यहााँ 

कथंर्चत् का िल्य उठेगा तो यह भाव समझ में नही ंआयेगा।  
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’सविथा र्भि’ के जोर से ‘सविथा अर्भि’ का र्मथ्यात्व गलने लगता है, वही सच्चा उपाय 

है। सचे्च र्वचार में र्मथ्यात्व गलता है, और अनुभव होने पर र्मथ्यात्व टलता है। जब ‘सविथा’ का 

पाठ चलता हो, तब कथंर्चत् का िल्य उठाएगा तो ‘सविथा’ का पाठ पक्का तो नही ंहोगा, परनु्त 

कच्चा भी नही ंहोगा। एक बार ‘सविथा र्भि’ में आकर मजा तो देख! तुझे ऐसा लगेगा र्क मैं 

तीन लोक के ऊपर तैरनेवाला सवोतृ्कष्ट् पदाथा हाँ। स्वयं तैरता पदाथि है, उसे तैरना नही ंहै। 

‘सविथा र्भि’ र्बना वह र्जतनी भी कोर्िि करे, श्रद्धा सम्यक् नही ंहोगी।  

सामान्य में र्विेर् का सविथा अभाव कहो, तब ही सामान्य एक भाव की र्सन्दद्ध होती है। 

द्रव्य सत् और पररणाम सत्, इन दोनो ंको परस्पर र्नरपेक्ष लेने से ही दोनो ंकी र्भिता भार्सत 

होती है... और तब ही श्रद्धा को उसका र्वर्य स्पि र्मलने से... श्रद्धा में बल आता है। पररणाम 

की कतािबुन्दद्ध जाते ही श्रद्धा करवट बदलती है। दृर्ि की कीमत र्कतनी है, वह अनुभवी पुरुर् 

ही जानते हैं, र्बन अनुभवी कुछ भी नही ंजानता।  

श्रद्धा का गुण प्रगट करने के र्लए स्यात् की िरण मत लेना। ‘सविथा र्भि’ वह र्मथ्यात्व 

के दोर् को र्नकालनेवाला है, इसर्लए सविथा र्भि का पाठ प्रयोग है और उसमें श्रद्धा सुलट 

जाती है। दृर्ि सम्यक् होते ही साथ में ज्ञान प्रगट होता है, वह कथंर्चत् र्भि-अर्भि को र्बना 

पुरुर्ाथि के जान लेता है। अज्ञानी, व्यवहार के नाम पर पररणाम से सर्हत हाँ, ऐसा पुि करता 

रहता है। कथंर्चत् के नाम पर उसे एकता भार्सत होती है। पररणाम से सर्हत कहा, वहााँ हेतु 

पर से र्भि बताने का है। हेतु की मयािदा को समझ। यर्द तू पररणाम से सर्हत देखेगा तो तेरा 

अज्ञान दृढ़ होगा। प्रथम सर्हत का व्यवहार नही ंहै। पररणाम से रर्हत में आये र्बना, सर्हत का 

व्यवहार नही ंहोता।  

स्याद्वाद के पक्षपाती का ऐसा तकि  है र्क- ‘रुक जाओ साहब!’ जैनदििन में सविथा नही ं

होता! इसर्लए कथंर्चत् रखो! कथंर्चत् लगाओगे तो अनेकान्त और स्याद्वाद रहेंगे। हमारा 

स्याद्वाद र्जन्दाबाद है। अनेकान्त तो जैनदििन का टर ेडमाकि  है... इसर्लए उसका र्नरे्ि नही ं

होता।  

सबसे पहले तू ये बता र्क तेरे पास स्याद्वाद आया कहााँ से? क्योरं्क स्याद्वाद तो 

सम्यग्ज्ज्ञान का लक्षण है। तथा अनेकान्त भी सम्यक् एकान्त का नाि करके नही ंप्रगट होता। 

र्जसमें स्याद्वाद नही ंहै, उसमें तू स्याद्वाद लगाने लग गया... इसर्लए तेरी मान्यता र्वपरीत है।  

जैसे र्क अर्ि स्वयं स्वभाव से सविथा उष्ण है। अब उसमें कथंर्चत् लगाना क्या उर्चत 

है? अर्ि कथंर्चत् उष्ण और कथंर्चत् िीतल - ऐसा रखो तो क्या होगा? जो िमि वसु्त में नही ं

है... उस िमि की वसु्त में स्थापना करना वह र्वपयािस है।  

र्सद्ध भगवान सविथा आनन्द के भोक्ता हैं। अब पररणाम िमि में कथंर्चत् लगाओ? तेरा 

प्रश् है ना र्क जैनदििन में सविथा नही ंहोता? मैं पूछता हाँ र्क र्सद्ध भगवान कथंर्चत् आनन्द के 



45 | P a g e  
 

भोक्ता हैं, ऐसा कथंर्चत् लग सकता है क्या? तुझे अनेकान्त चार्हए तो ऐसा ले र्क र्सद्ध भगवान 

आनन्द के सविथा भोक्ता हैं और दुः ख के भोक्ता नही ंहैं।  

िुद्धनयावलम्बी कहता है → ‘मैं परमात्मा हाँ’। तो व्यवहारालम्बी कहता है→ कथंर्चत् 

परमात्मा कहो!? वरना एकान्त हो जायेगा। र्पता सविथा होते हैं या कथंर्चत्? अगर र्पता में 

कथंर्चत् लगे तो परमात्मा में कथंर्चत् लगे, ले! र्जसे कथंर्चत् परमात्मा र्दखता है, उसे राग के 

दििन होगें, परनु्त परमात्मा के दििन नही ंहोगें।  

प्रश्न : तब तो कथोंधित् शुद्ध और कथोंधित् अशुद्ध का खण्डन हो जारे्यगा?  

उत्तर : उसका यथाथि मण्डन हो जायेगा। क्योरं्क आत्मा कथंर्चत् िुद्ध और कथंर्चत् 

अिुद्ध नही ंहै; वह तो सविथा िुद्ध ही है। आस्रव को आत्मा के साथ र्मलाकर आगमप्रमाण से 

कथंर्चत् िुद्ध और कथंर्चत् अिुद्ध कहा, परनु्त वह व्यवहार का कथन है। र्नश्चय की दृर्ि से 

देखो तो... आत्मा सविथा िुद्ध है। आत्मा र्मथ्यादृर्ि हुआ ही नही ंहै। तू यह बात लाया कहााँ से? 

आत्मा तो सन्दच्चदानन्द महाप्रभु है। अनार्द-अनन्त िुद्ध है।  

प्रश्न : तो तो व्यवहार का लोप हो जारे्यगा?  

उत्तर : अरे, तुझे पता नही ंहै, उसमें र्नश्चय प्रगट हो जायेगा।  

यर्द आत्मा वास्तव में अिुद्ध हो गया हो तो भेदज्ञान का उपदेि र्नरथिक जायेगा और 

यर्द वतिमान पररणाम में अिुद्धता नही ंहो तो र्फर भेदज्ञान के उपदेि की जरूरत ही नही ं

रहती। र्कसी को पररणाम में मर्लनता वतिती है और माने र्क मुझे सम्यग्दििन हो गया, तो उसे 

भी भेदज्ञान करना रहता नही ंहै।  

श्री समयसार, गाथा ७२ की टीका में आचायिदेव र्लखते हैं र्क ‘भगवान आत्मा सदा 

अधत धनमाल अत्यन्त शुधि, पधवि है।’ आत्मा को र्नमिल नही ंकहकर ‘अर्त र्नमिल’ कहा। वैसे 

ही िुर्च नही ंकहकर आगे ‘अत्यन्त’ िब्द जोडा। सदा, अर्त, अत्यन्त इत्यार्द र्विेर्ण सविथा 

के सूचक हैं, एवं कथंर्चत् के व्यवहार का पररहार करनेवाले हैं। आश्रय योग्य भगवान आत्मा 

कथंर्चत् पर्वत्र होता है या सविथा पर्वत्र होता है? जो स्वभाव से ही अनार्द-अनन्त पर्वत्र है, उसे 

कथंर्चत् िुर्च कैसे कह सकते हैं? कथंर्चत् पर्वत्र कहकर परमात्मा को गाली मत दे! अत्यन्त 

िब्द में तो बहुत माल भरा है। कथंर्चत् का व्यवहार उपादेयभूत द्रव्य में लगता ही नही,ं 

इसर्लए आचायिदेव ने ‘अत्यन्त’ र्विेर्ण लगाया। यह ‘अत्यन्त’ र्विेर्ण तो दृर्ि को र्न:िंकपने 

द्रव्य तक ले जानेवाला है।  

कृतकृत्य चैतन्यर्बम्ब परमात्मा जो स्वभाव से सविथा िुद्ध है, उसे कथंर्चत् िुद्ध कैसे 

कह सकते हैं? कथंर्चत् िुद्धता मोक्षमागि का िमि है, और कथंर्चत् अिुद्धता आस्रव का िमि 

है... अथाित् अनात्मा का िमि है। जो स्वभाव से सविथा िुद्ध है, ऐसे पूणािनन्द के नाथ को कथंर्चत् 
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िुद्ध मानकर आत्मानुभव का प्रयत्न करे... उसे िमि प्रगट होगा या अिमि? ऐसे स्याद्वाद का फल 

तो र्मथ्यात्व आया। भगवान आत्मा सविथा पर्वत्र है, उसमें आस्रव के साथ सम्बन्ध छूट गया। 

आस्रव के साथ की जो अज्ञान जन्य कतािकमि की प्रवृर्त्त थी, उससे भेदज्ञान होते ही सम्यक् 

प्रकार से कताि-कमि की प्रवृर्त्त िुरु हुई। इसमें एकान्त कहााँ हुआ? इसर्लए कहा है र्क- र्सफि  

र्वर्ि से काम पूरा नही ंहोता, परनु्त व्यवहार के र्नरे्ि से पूणि होता है। आत्मा सविथा िुद्ध है, 

वह र्नश्चय होने से भूताथि है। जबर्क कथंर्चत् िुद्ध, वह व्यवहार होने से अभूताथि है। सविथा 

िुद्ध के आश्रय से जीव सुदृर्ि र्नश्चय होता है। इसर्लए सविथा ग्रहण का फल मोक्ष जानकर 

र्नश्चयनय का उपदेि प्रिानता से र्कया है।  

जैनदििन का प्राण ऐसी समयसार की ११वी ं गाथा में कहा र्क- ‘शुद्धनर्य एक एव’, 

िुद्धनय एक ही भूताथि है। ऐसा कहकर सम्यक् एकान्त र्कया। ‘समस्त व्यवहार अभूताथि’ का 

अथि अमृतचन्द्रदेव ने ऐसा र्कया र्क - द्रव्य में पयािय नही ंहै, इसर्लए पयािय अभूताथि है। पयािय, 

पयािय में हो तो हो। जयसेन आचायिदेव ने असत्याथि का अथि र्कया र्क - पररणाम में र्त्रकाली 

द्रव्य स्वभाव आता नही,ं इसर्लए पयािय असत्याथि है। कोई र्वरल जीव ही व्यवहार के वचनो ंको 

उलं्लघकर िुद्धनय के र्वर्य तक पहुाँचता है।  

पंचाध्यायीकताि ने यह सवाल उठाया है र्क आप समस्त व्यवहार को अभूताथि कहते 

हो... तो भूताथि र्कसे कहते हो? परम ज्ञायक तत्त्व का अवलम्बन लेने पर; गुण पररणाम से 

अन्वय ऐसे अदै्वत का अनुभव होता है; पररणामी, पररणाम का भेद छूटकर अभेद का अनुभव 

होता है, वहााँ अभूताथि र्कसको कहना?  

जयसेनाचायि भगवान ने समयसार में खुलासा र्कया र्क - आत्मा स्यात् अकताि नही ंहै, 

परनु्त ‘अकताि एव’ है। स्यात् अिुद्ध की तो बात ही नही ंहै। र्नश्चय की बात में दृर्ि प्रिान कथन 

में ‘ही’ का और ‘सविथा’ का प्रयोग होता है। यह ‘ही’ है, वह अन्दस्त-नान्दस्त अनेकान्तरूप है। 

इसर्लए वह द्रव्यस्वभाव का उद्घोर्क है। दृर्िप्रिान ‘ही’ और ज्ञानप्रिान ’ही’; इसमें एक द्रव्य 

का र्नश्चय और एक पररणाम का र्नश्चय; दोनो ंकी मैत्री होने पर स्वानुभव प्रगट होता है।  

जब प्रमाणज्ञान के र्वर्य में भेदज्ञान कराना हो, तब ‘ही’ लगाये तो र्नश्चय का जन्म होता 

है। सम्यक् अनेकान्त भी सम्यक् एकान्त की अपेक्षा रखता है। सम्यक् एकान्त का नाि करके 

अनेकान्दन्तक ज्ञान प्रगट नही ंहोता। तू र्चन्ता नही ंकरना र्क - हाय! हाय! एकान्त हो जायेगा 

तो!! यह एकान्त की बात है - ऐसी अज्ञानी की बात मत सुनना!! कृपालुदेव ने कहा है र्क 

‘अनेकान्दन्तक ज्ञान भी सम्यक् एकान्त ऐसे र्नजपद की प्रान्दि के अलावा अन्य हेतु से उपकारी 

नही ंहै।’  

श्री र्नयमसार गाथा १९ की टीका में भार्व तीथािर्िनाथ ने...! एक ही वाक्य में र्नश्चय 

बोिक दो र्विेर्ण लगाये। द्रव्याधथाकनर्य से देखने पर समस्त जीवराधश पररणाम से 

‘सवाथा’ व्यधतररक्त ‘ही’ है। यहााँ ‘सविथा व्यर्तररक्त’ और ‘ही’ ऐसे दो िब्द लगाये। यर्द सविथा 
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व्यर्तररक्त कहने में कोई दोर् होता तो क्या वे सम्यक् एकान्त सूचक र्विेर्ण का प्रयोग करते? 

सविथा िब्द तो स्वभाव को प्रर्सद्ध करनेवाला है। यह ‘ही’ है, वह र्जनिासन का उत्पादक है 

और व्यवहार का प्रर्तरे्िक है। जैनदििन में आकर भी ’सविथा’ तक नही ं पहुाँचा। दृर्िप्रिान 

बात तीखी और उग्र होती है। जबर्क ज्ञानप्रिान बात मताथि के खण्डन के र्लये, और र्कसी को 

एकान्त का दोर् लगता है तो उसके र्लए और्र्ि है।  

भूताथि द्रव्यस्वभाव के लक्ष से आनन्दानुभूर्त होती है। चैतन्य धु्रव सत्ता में ‘अहं’ होते ही 

र्नर्विकल्पध्यान प्रगट होता है। उसमें ही र्नर्विकल्प र्नश्चयनय और र्नर्विकल्प प्रमाण का जन्म 

होता है। इसका अथि यह हुआ र्क र्जस समय सम्यक् एकान्त में आता है, उसी समय सम्यक् 

ज्ञान में स्याद्वाद प्रगट हुआ। ऐसा सम्यक् ज्ञान र्कसे होता है? र्जसे सम्यक् दििन हो उसे। 

सम्यक् दििन र्कसे होता है? भूताथि का आश्रय हो उसे। इसर्लए अनुभव के पहले का सर्वकल्प 

प्रमाण, सर्वकल्प अनेकान्त, सर्वकल्प स्याद्वाद और सर्वकल्प र्नश्चयनय, इस समस्त व्यवहार 

का र्नरे्ि होते ही ज्ञान सर्वकल्प स्वसंवेदन में आता है। अनुभव के पहले वह ज्ञान मध्यस्थ हो 

जाता है। द्रव्य के प्रर्त राग नही,ं पयािय के प्रर्त दे्वर् नही ंहै; र्फर भी वह र्वकल्पात्मक होने से 

नय में जाता है। वहााँ अभेद प्रमाण नही ंहै; क्योरं्क आनन्द आया नही ंहै। पक्षार्तक्रान्त ज्ञान में 

स्याद्वाद प्रगटता है.... र्जसका लक्षण स्यात् है।  

स्यात् कहााँ लगता है? प्रमाणज्ञान र्सद्ध करना हो, तब स्यात् लगता है; नयज्ञान र्सद्ध 

करना हो, तब ‘ही’ अथवा ‘एव’ िब्द लगता है। आत्मा र्नत्य है और अर्नत्य नही,ं यह नय का 

वाक्य है। जबर्क प्रमाणज्ञान का कथन ऐसे आता है र्क आत्मा र्नत्य भी है और अर्नत्य भी है। 

इस प्रमाणभूत द्रव्य में ही र्वर्ि-र्नरे्ि रहा हुआ है। द्रव्य सामान्य को उपादेय करता है, और 

व्यवहार का र्नरे्ि करता है, तब प्रयोजन की र्सन्दद्ध होती है। प्रयोजनपूविक ही पदाथि की र्सन्दद्ध 

होती है। यह सम्यग्ज्ज्ञान स्यात् का छेद नही ंकरता। यर्द स्यात् का छेद करे तो वह र्मथ्याज्ञान हो 

गया। स्याद्वाद में सविथा का अभाव है। क्योरं्क परस्पर र्वरोिी अनन्त िमि-कथंर्चत् एक, 

कथंर्चत् अनेक, उन्ें एक समय में अक्रम से जाननेवाला है। उभयनय र्वरोि का नाि 

करनेवाला है, क्योरं्क अनन्त िमि सापेक्ष हैं; इसर्लए स्यात् लगता है। िमि के पररणाम नही ंहोते, 

गुण के पररणाम होते हैं; इसर्लए गुण र्नरपेक्ष है, और िमि सापेक्ष है; इसर्लए उसमें स्यात् 

अवश्य लगता है। ज्ञान में स्यात् नही ं लगाये तो जैनदििन ही नही ं रहता... तो वह र्मथ्यादृर्ि 

अजैन है।  

अब अनुभव के पहले श्रद्धा के या ज्ञान के र्वर्य में स्यात् लगाने से ज्ञान चक्कर खाता 

है। श्रद्धा एवं ज्ञान की पयािय, अपने अहं के र्वर्य में स्यात् का स्वीकार ही नही ंकरती। श्रद्धा का 

र्वर्य र्त्रकाली गुणमय है, इसर्लए वह र्नरपेक्ष होने से उसमें स्यात् नही ंलगता। अज्ञानी र्बना 

समझे, कही ंभी स्यात् लगाकर अपने स्वभाव को र्तरोभूत करता है। दो बेटे हो ंतो उसमें स्यात् 

लगता है र्क - यह छोटा है और यह बडा है; परनु्त एक ही बेटा हो तो स्यात् कैसे लगे? वैसे ही 
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िुद्धनय एक ही है, तो उसमें स्यात् कैसे लगे? ज्ञान का ऐसा स्वरूप समझने के र्लए भी उसकी 

तैयारी चार्हए।  

पूज्य गुरुदेवश्री की करुणा तो देखो! कौन-सी धववक्षा कहााँ लगती है, र्यह समझाते 

हैं। नाटक समयसार, प्रवचन नम्बर १३१ में फरमाते हैं र्क ज्ञान कथंर्चत् ज्ञानरूप रहे, और 

कथंर्चत् जे्ञयरूप हो जाये - ऐसा तीन काल में कदार्प नही ंहो सकता। ज्ञान तो र्त्रकाल अपने 

ज्ञानस्वरूप से ही रहता है। ‘सो तो और रूप न होई सवाथा’ - भार्ा देखी? सविथा िब्द जैन 

में नही ंहोता न? जैन में ही होता है। द्रव्य सविथा द्रव्यरूप से र्नत्य है और पयाियरूप से सविथा 

अर्नत्य है। यहााँ कथंर्चत् नही ंलगता। जहााँ (प्रमाण का र्वर्य कहना हो) द्रव्य-पयाियरूप वसु्त 

में भेद र्कये र्बना कहो तो कथंर्चत् लगता है; जब भेद करके कहते हैं, तो सविथा लगता है। 

द्रव्यानुयोग सूक्ष्म है, भाई!  

हमारे ऊपर मुमुकु्ष समाज का आरोप था र्क लालचन्दभाई द्रव्य-पयािय के टुकडे करने 

को कहते हैं। क्या द्रव्य-पयािय के टुकडे हो सकते हैं? हााँ, भाई! हो सकते हैं। तू नय र्वभाग की 

युन्दक्त को जानता नही।ं द्रव्य-पयािय के टुकडे, अथाित् हेय-उपादेय होता है। पदाथि में र्वर्ि-

र्नरे्ि होने पर दृर्ि का र्वर्य, दृर्ि में आता है। तू तो कुछ जानता नही,ं और अनुभवी की बात 

मानता नही।ं प्रमाण में कथंर्चत् लगता है और नय में सविथा लगता है। प्रमाण, पर से र्भिता 

बताता है और नय, पररणाम से र्भिता बताता है। तू पूज्य गुरुदेवश्री की श्रद्धा से तो तेरी श्रद्धा 

बना। तेरे र्मथ्या आग्रह को अभी र्डपोर्ज़ट (deposit) रख दे। गुरुदेव की बात जब सच लगे, 

तब तू अपने र्मथ्या दुराग्रह को फें क देना।  

दूसरी एक और बात सुन! हम र्सफि  टुकडे करने को ही नही ंकहते; र्सलाई भी करते 

हैं। र्सलाई हुई यह तुझे क्यो ंनही ंर्दखा!! ज्ञान का द्रोह नही ंहो, वैसे श्रद्धा उसके र्वर्य की श्रद्धा 

कर लेती है... उस समय ज्ञान में र्नमिल पररणाम, वह आत्मा - ऐसा जोड होता है परनु्त वह जोड 

र्दखता नही ंहै, क्योरं्क वहााँ र्वकल्प ही नही ंहै तो जोड कैसे र्दखे?  

स्वात्मानुभव मनन में आता है र्क ग्रन्थ का अभ्यास करने से ग्रन्थ का रहस्य प्राि 

नही ों धकर्या जा सकता। उसकी कुों जी तो गुरु के हाथ में होने से अनुभवी गुरु के पास से 

ही धमलती है। ‘ग्रन्थ शास्त्र सूि बना गरे्य, सो ते हप्तस्त का बाधहर दाोंतवत्’ समझना, असल 

आशर्य उनको अब गुरु धबना नही ों होता। जैनदििन की िुरुआत सविथा से होती है, और 

उसका पूणि र्वराम कथंर्चत् र्भि-अर्भि फल आये तब होता है। जो अभेद जे्ञय होता है, वह 

जानने में नही ंआया तो सविथा र्भि, वह गलत है। र्जसको अनुभव होता है, उसे कथंर्चत् र्भि-

अर्भि लागू होता है। पररणाम से र्भि तो कायम रहेगा और र्नमिल पररणाम से कथंर्चत् र्भि-

अर्भि का ज्ञान होगा। अनुभव प्रगट करने के र्लए सविथा र्भि लागू होता है। कथंर्चत् का िमि 

श्रद्धा में नही ंहै तो श्रद्धा के र्वर्य में कहााँ से होगा?... इसर्लए श्रद्धा में कथंर्चत् लगाने से मचक 

आती है। इसर्लए र्जसमें साध्य की र्सन्दद्ध हो, उसे अग्रता देनी चार्हए।  
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िास्त्र पाठी र्वद्वानो ंका ऐसा तकि  है र्क न्याय के ग्रन्थ में हमें पढ़ने में ऐसा कही ंभी नही ं

आया र्क आत्मा पररणाममात्र से सविथा र्भि है; इसर्लए सविथा मानने में एकान्त का दोर् लगता 

है, इसर्लए हम पररणाम से कथंर्चत् र्भि-अर्भि मानते हैं। यर्द आप राग से सविथा र्भि कहो, 

तब तो बराबर है, परनु्त र्नमिल पररणाम से सविथा र्भि कहो तो वह न्याय संगत नही ं है। 

र्जनागम में कोहीनूर के हीरे भरे पडे हैं, परनु्त वहााँ उसकी दृर्ि नही ंपहुाँचती। कृपालुदेव ने 

कहा है र्क ‘िास्त्र में मागि बताया है, परनु्त उसका ममि तो ज्ञार्नयो ंके हृदय में रहा हुआ है’। 

ममि को समझे र्बना मागि का स्वरूप ख्याल में आता ही नही।ं पररणाम से सविथा र्भि मानने से 

र्नश्चयाभासी नही ंहोता, उसका एक ऊाँ चा आिार है।  

श्री देवसेन आचायि नयचक्र में फरमाते हैं र्क ‘धनश्चर्यनर्य तो उपनर्य से रधहत है। 

अभेद और अनुपिार धजसका लक्षण है, और जो अथा का धनश्चर्य कराता है, वह धनश्चर्यनर्य 

है। वह (उपनर्य) स्यात् पद से रधहत होने पर भी उसमें धनश्चर्याभास नही ों होता’। आत्मा में 

स्याद्वाद का अभाव है और आत्मज्ञान में स्याद्वाद का सद्भाव है, समय एक ही है। यह एक समय 

में है, उसका मूल्य है। यह बात सबसे पहले जामनगर में कही थी। बहुत से अभ्यासी जीव बैठे 

थे, र्कसी ने ऊहा-पोह नही ंर्कया। कैसे करें? आत्मा में स्याद्वाद नही ंहै - ऐसा लेने से तो श्रद्धा 

सुलट जाती है। र्मथ्यात्व का दोर् र्नकल जाता है। र्नश्चयनय कहता है र्क मैं सविथा िुद्ध हाँ, 

सविथा मुक्त हाँ, सविथा पररपूणि हाँ। इसर्लए स्याद्वाद कहता है वैसा उपादेय तत्त्व का स्वरूप ही 

नही ंहै। इसर्लए स्यात्पद के अभाव में र्नश्चयाभासपना आता ही नही।ं स्याद्वाद स्वयं व्यवहार है, 

और आश्रय के र्लए वह व्यवहार अभूताथि होने से, आत्मा की अनुभूर्त हो सकती है। िुद्धनय, 

उपनय से रर्हत होने से र्नश्चयाभास का दोर् नही ं लगता। यह तो अनुभव होने की बात है, 

उसमें र्नश्चयाभासी कैसे होगें? यर्द दोर् लगता हो तो भावर्लंगी सन्त र्लखेंगे ही क्यो?ं  

पररणाममात्र से सविथा र्भि, यह िब्द तो जडी-बूटी है। इसमें द्रव्य, पयािय की र्भिता 

दृर्ि में आने से पररणाम की कतािबुन्दद्ध, भोक्ताबुन्दद्ध और ज्ञाताबुन्दद्ध छूटती है। पररणाम में से 

एकताबुन्दद्ध छूटने का उपाय भेदर्वज्ञान ही है। दृर्िप्रिान दृर्ि सविथा में ही अहं करती हुई 

पररणमती है; तब ज्ञान में कथंर्चत् र्भि-अर्भि आता है तो सविथा सच है, अन्यथा सविथा गलत 

है। एक कहता है अन्य है, उस समय दूसरा कहता है, अनन्य है, दोनो ंसचे्च हैं क्योरं्क ऐसा 

स्वरूप है। दृर्ि को र्सद्ध करना हो, तब अन्य ही है और अनुभव को र्सद्ध करना हो तब अनन्य 

है। ज्ञानपयािय अनन्य होकर जानती है, तब श्रद्धा अन्य को ही स्वीकार करती हुई; कथंर्चत् 

अनन्यरूप से पररणमती है। इसप्रकार दृर्ि और ज्ञान की सन्दन्ध है।  

कोई जीव ऐसा कहे र्क - पररणाम से सविथा र्भि लेने से तो र्नश्चयाभास होता है, सांख्य, 

वेदान्त होता है। सन्त उसे जवाब देते हैं र्क तू वसु्त के स्वभाव को यथाथिरूप से समझता ही 

नही,ं अथवा समझना चाहता नही ं है। हााँ, अज्ञान अवस्था में... केवलज्ञान, र्सद्धदिा स्वयं को 

प्रगट हुई है - ऐसा मानने लगे तो र्नश्चयाभास है परनु्त श्रद्धा-ज्ञान में द्रव्यस्वभाव जैसा है, वैसा 

ही स्थापना करे तो उसमें कदार्प र्नश्चयाभास होता ही नही.ं.. परनु्त र्नश्चय का अभ्यासी होता है। 
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कथंर्चत् अर्भि के नाम पर सविथा अर्भि मान रहा है, इसर्लए समर्कत नही ं हो रहा है। 

समर्कत के र्बना तू अन्यमती रह गया, यह क्यो ंख्याल में नही ंआता?!  

सांख्यमती तो अर्नत्यिमि को मानता ही नही।ं वह तो एकान्त र्नत्य-कूटस्थ को ही 

मानता है। बौद्धमती र्सफि  अर्नत्यिमि का ही स्वीकार करता है। वह र्नत्य.. र्टकती हुई वसु्त को 

मानता ही नही।ं इसर्लए एकान्त द्रव्य के पक्षवाला वेदान्ती सांख्य है, और एकान्त पररणाम के 

पक्षवाला बौद्ध है। जबर्क आत्माथी जीव, अनुभव से पहले मध्यस्थ हुआ है। वह जानता है र्क 

र्नत्य का र्नणिय करनेवाला अर्नत्य है। अर्नत्य पररणाम... अर्नत्य स्वभाव में रहते हुए, र्नत्य 

द्रव्य में अहं करते हुए व्यय हो जाते हैं। र्नत्य वसु्त सत् है और अर्नत्य वसु्त भी सत् है। 

इसप्रकार रर्हतपूविक सर्हत होता है, वह सच्चा जैन है। जैनदििन ऐसा अद्भुत और अपूवि है 

र्क वह वेदान्ती और सांख्यमती नही ं होकर, आत्मानुभवी होता है। मोक्षमागिप्रकािक में 

उदाहरण र्दया है र्क ‘र्मश्री खाने से गिे की मौत होती है, तो क्या मनुष्य को भी नही ंखाना’? 

उसी प्रकार उपादेयभूत िुद्धात्मा, पररणाम से सविथा र्भि होने पर भी, तू कथंर्चत् र्भि मानेगा 

तो भी मरेगा, क्योरं्क तू प्रमाण के र्वर्य में अटक गया है और जाने हुए का श्रद्धान होने से, 

उसके फल में तो र्मथ्यात्व ही है। यह तो प्रमाण का पक्ष छूटकर और र्नश्चय के पक्ष में आकर; 

र्नश्चय के पक्ष से अर्तक्रांत हो जाये, ऐसा परमामृत है। इतनी बात सच है र्क पररणाम से सविथा 

र्भि का प्रथम पाठ पक्का र्कया और ज्ञान के पहलू की अथाित् पररणामसर्हत की बात का 

र्नरे्ि करे... जे्ञय के पहलू में से भी पररणाम को उडा दे तो ज्ञान का द्रोह होता है। र्जसका ज्ञान 

खोटा उसकी दृर्ि भी खोटी ही है।  

अनुभव के काल में श्रद्धा और ज्ञान दोनो ंहाथ र्मलाते हैं। धे्यय + जे्ञय की र्मत्रता होती 

है। श्रद्धा कहती है – ‘मैं मोक्ष की पयािय से रर्हत हाँ।’ सम्यग्ज्ज्ञान कहता है - ‘मैं सम्यग्दििन से 

सर्हत हाँ।’ अनुभूर्त तो आत्मा है। हमें तो र्जतना वेदन में आया उतना आत्मा है। र्जस समय 

श्रद्धा का र्वर्य पूरा होता है, उसी समय ज्ञान का र्वर्य भी पूरा होता है। दो समय नही ंलगते। 

क्रम पडे तो र्नर्विकल्पता नही ंरहती। ज्ञान का उपादेय र्वर्य सामान्य ज्ञायकभाव र्मले, और 

साथ में र्विेर् न र्मले; तो वह जैनमती नही ंहुआ, वह तो सांख्यमती है।  

‘िार तलवार की दोह्यली सोह्यली, चौदहवें र्जन की चरण सेवा’। यह तो उबले हुए दूि 

में जामन की बात है। एक र्बन्दु दही का डालने से दूि पूरा ही दही बन जाता है। उबले हुए दूि 

को अर्ि से उतारकर एक तरफ रखकर छोड दो, तो एक र्दन बीतने पर खराब हो जाता है। 

मात्र उबला हुआ दूि भी कायिकारी नही ंहै।  

प्रश्न : जीव के पररणाम से जीव सवाथा धभन्न है?  

उत्तर : हााँ, जीव के पररणाम से जीव सविथा र्भि है।  
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(१) भेद को जीव के पररणाम कहा; परनु्त द्रव्यदृर्ि से तो वे पुद्गल के पररणाम होने से... 

आत्मा उससे सविथा र्भि है।  

(२) व्यवहार से उन्ें जीव के पररणाम कहा, र्नश्चय से तो वे अजीव के पररणाम हैं। अ-

जीव अथाित् जीव नही।ं  

(३) र्कसी भी पररणाम में जीव का लक्षण - परमपाररणार्मकभाव घर्टत नही ं होता, 

इसर्लए उससे जीव सविथा र्भि है।  

(४) एक समय की नािवान पयािय में अनन्त गुण व्याि नही ंहोते इसर्लए जीव से जीव 

के पररणाम सविथा र्भि हैं। तथा  

(५) पयािय, कमि के सद्भाव- अभाव से सापेक्षता रखती है, जबर्क जीव, कमोपार्ि से 

र्नरपेक्ष तत्त्व होने से, पररणामो ंसे सविथा र्भि है।  

खास ध्यान रखना र्क र्नश्चयनय से र्भि और व्यवहारनय से अर्भि; ऐसा व्यवहार 

अनुसरण करने योग्य नही ं है, क्योरं्क कथंर्चत् कहते ही व्यवहार में आ जाता है। दृर्िप्रिान 

प्रतीत में, ‘कथंर्चत्’ र्वर् है क्योरं्क उसमें स्याद्वाद समाता ही नही।ं कथंर्चत् के बहाने अज्ञान 

का पक्ष रह जाता है, उसका पता ही नही ंचलता; इसर्लए स्याद्वाद के लोभ को छोड दे। स्याद्वाद 

में अटकनेवाला स्याद्वाद के रहस्य को जानता ही नही।ं  

प्रश्न : मोक्ष की पर्याार्य से आत्मा अत्यन्त धभन्न है?  

उत्तर : हााँ, अत्यन्त र्भि है। यर्द अत्यन्त र्भि नही ंहो तो मोक्ष के पररणाम का व्यय 

होने पर... द्रव्य का भी नाि हो जाएगा। यर्द पहले से ही प्रमाण के र्वर्य को आगे करते रहोगे, 

अथाित् ज्ञान को सच्चा करने के लोभ में दृर्ि र्वपरीत रह जायेगी तो वह अनन्तानुबन्धी लोभ है। 

चलते-र्फरते दवाई नही ंखाई जाती, खुराक खाई जाती है। वैसे दृर्ि का र्वर्य खुराक है। श्रद्धा 

सच्ची होने के बाद ज्ञान की र्नमिलता के र्लए स्याद्वाद है। वह भी सर्वकल्पदिा है, तब तक। 

वास्तव में तो उसमें श्रद्धा भी बढ़ती नही ंऔर ज्ञान भी बढ़ता नही।ं स्याद्वाद को याद करते रहने 

से बार-बार अनुभव नही ंहोगा। इसर्लए दृर्ि के र्वर्य का लक्ष होने से और उसमें ही बार-बार 

उपयोग एकाग्र होने से पूणिता होती है।  

नवतत्त्वो ंमें मोक्षतत्त्व आया या नही?ं समयसार ३८ वी ंगाथा की टीका में आचायिदेव क्या 

र्लखते हैं....? आत्मा कैसे िुद्ध है, उसका रहस्य बताते हैं। ‘व्यवहाररक नवतत्त्वोों से अत्यन्त 

धभन्न हाँ, इसधलए शुद्ध हाँ।’ हमें पता है ‘अत्यन्त धभन्न’ िब्द व्यवहार के पक्षवालो ंको खटकता 

है। दृर्ि प्राि करवाने के र्लए क्या र्लखें? ‘कथंर्चत्’ तो ज्ञान का िमि है, इसर्लए उसमें तो 

स्याद्वाद आ गया। दृर्ि के र्वर्य में या दृर्िप्रिान दृर्ि में स्याद्वाद होता ही नही।ं दििन, ज्ञान, 

और चाररत्ररूप से पररणर्मत आत्मा ऐसा अनुभव करता है र्क र्नर्विकल्पध्यान की दिा से... 
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धे्यय र्चदानन्द प्रभु अत्यन्त र्भि है। जीव के र्विेर्ो ंको कहकर और सभी दिाओ ंको उसमें 

लेकर, और उन दिाओ ंसे भगवान एकदम र्भि है, र्नराला है। र्नरावरण प्रभु की प्रगाढ़ता में, 

भेदो ंका र्वस्मरण हो गया। र्विेर्ो ंके मध्य में रहा हुआ, एक सामान्य तत्त्व जो अनुपम है; वह 

वास्तव में आत्मा है। उसके ऊपर दृर्ि न्दस्थर होते ही अनुभव होता है। अनुभव के बाद, र्विेर् 

में आत्मबुन्दद्ध हुए र्बना, उसका ज्ञान सहज हो जाता है। पररणाम से अत्यन्त र्भि चैतन्य ज्योर्त 

में आते ही, र्नमिल दृर्ि के साथ सम्यक् ज्ञान हुआ; उसमें कथंर्चत् का पहलू सहज ही आ जाता 

है। नवतत्त्व को परद्रव्य कहा है न! इसर्लए परद्रव्य और स्वद्रव्य के बीच में कथंर्चत् बंटवारा 

करेगा तो पररणाम की एकत्वबुन्दद्ध नही ंछूटेगी... कथंर्चत् के बहाने व्यवहार का पक्ष रहता है। 

दूसरा, र्नमिल पररणाम से कथंर्चत् अर्भि मानने से दोर् आ जाता है। र्नमिल पयािय से पहले 

र्मथ्यात्व, आस्रव के मर्लन पररणाम थे, तो उनसे अर्भिता आ जायेगी।  

मैं मुम्बई वली में रहता था, तब की बात है। सोनगढ़ में रार्त्र चचाि चल रही थी। उसमें 

गुरुदेव ने एक प्रश् र्कया। ‘आत्मा नव तत्त्व से अत्यन्त र्भि है’ ऐसा िास्त्र में कही ंआता तो है, 

पर याद नही ंआ रहा। स्वयं ने काले रंग का चिा पहना हुआ था, इसर्लए वे र्कसकी तरफ 

देख रहे हैं; उसका सभाजनो ंको ख्याल ही नही ंआये! इतना सा वाक्य कहकर बात को खत्म 

कर र्दया। सभा में से कोई उत्तर नही ंआया र्क कौन से िास्त्र में है? थोडे समय बाद बाबूभाई 

झवेरी मुम्बई आये। उन्ोनें मुझे बताया र्क गुरुदेव को र्वकल्प उठा है - ‘आत्मा नवतत्त्वो ंसे 

अत्यन्त र्भि है’ ऐसा िास्त्र में कही ंहै, पर अभी याद नही ंआ रहा। मैंने समयसार खोलकर ३८ 

वी ंगाथा की टीका पढ़ाई। उन्ोनें तुरन्त ही टेलीफोन उठाया। मैंने पूछा - कहााँ फोन कर रहे 

हो? मैं अभी ही सोनगढ़ यह समाचार भेज देता हाँ... गुरुदेव को र्वकल्प उठा है। मैंने कहा- 

बाबूभाई! आप कहान कनै्या को पहचानते नही ंहो। वे तो सारे परमागमो ंको घोलकर ज्ञान में 

पी गये हैं। उन्ोनें तो आप सबकी परीक्षा की थी र्क यह बात र्कसे ग्रहण हुई है। ज्ञानी बनने के 

र्लये, पररणाममात्र से सविथा र्भि एक ज्ञायकभाव है, वहााँ से आरम्भ कर। क्योरं्क सविथा र्भि, 

वह र्नश्चय है, और कथंर्चत् र्भि-अर्भि, वह र्नश्चयपूविक का व्यवहार है। व्यवहार क्यो ंकहा? 

उसमें द्रव्य के साथ पररणाम भी आये, इसर्लए... जैसा प्रमाण वैसा व्यवहार हुआ।  

व्यवहार के पक्षवालो ंको सविथा र्भि कहने में एकान्त की दुगिन्ध लगती है, परनु्त सम्यक् 

एकान्त की सुगन्ध है; इसका पता नही ंचलता। सविथा िुद्ध है, उसमें सम्यक् एकान्त होते ही; 

सविथा िुद्ध हाँ और अिुद्ध नही ं - ऐसा अनेकान्त प्रगट होगा। श्रद्धा का र्वर्य एकान्त है और 

ज्ञान का र्वर्य अनेकान्त है। एकान्त और अनेकान्त प्रगट होने का सम काल है; इसर्लए ज्ञान में 

एकान्त नही ंहोता और श्रद्धा में अनेकान्त नही ंहोता। यह दृर्िप्रिान श्रद्धा की बात चल रही है। 

यर्द ज्ञान में एकान्त हो तो स्याद्वाद के साथ र्वरोि आता है, अथाित् अनेकान्त का ज्ञान नही ंहो 

तो ज्ञान भी झठूा और श्रद्धा भी झठूी है। श्रद्धा को सम्यक् नाम नही ं र्मलता। और कोई जीव 

पहले से ही अनेकान्त के र्वर्य में चढ़ जाये तो भी श्रद्धा र्मथ्या है… इसर्लए ज्ञान भी र्मथ्या है। 

इसर्लए जो श्रद्धा का र्वर्य है, वह ज्ञान का उपादेय जे्ञय तो है ही, परनु्त ज्ञान का दूसरा 

सर्वकल्प जानने का स्वभाव होने से… अनेकान्त का र्वर्य र्मलता है तब ज्ञान का समू्पणि र्वर्य 
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हुआ। ज्ञान, स्वभाव से ही सर्वकल्प होने से, उसमें द्रव्य-गुण-पयािय एक समय में जानने में आ 

जाते हैं। ज्ञान द्रव्य को... द्रव्यरूप, गुण को... गुणरूप, पयािय को... पयाियरूप जान लेता है। 

सम्यक् एकांत का आश्रय लेने से, अनेकान्त का जो ज्ञान हुआ, उसी का नाम ही स्याद्वाद है। इस 

प्रकार पहले से ही श्रद्धा का र्वर्य र्कतना! और ज्ञान का र्वर्य र्कतना? उसे र्भि रखकर 

समझना। प्रमाणज्ञान के र्वर्य में ही र्वर्ि-र्नरे्ि करते-करते, र्वज्ञानघन स्वभाव में दृर्ि की 

स्थापना करनी है। इसर्लए सविथा में भेदज्ञान का बलवानपना है। उसमें ही द्रव्य, पयािय की 

अत्यन्त र्भिता ख्याल में आती है। जबर्क कथंर्चत् र्भि-कथंर्चत् अर्भि में भेदज्ञान की ध्वर्न 

नही ंहै; वहााँ तो जानने की प्रिानता रही हुई है।  

प्रश्न : स्याद्वाद कैसे प्रगट हो, उसकी धवधि बता रहे हो?  

उत्तर : हााँ, उसकी र्वर्ि बता रहे हैं। पररणाममात्र से र्भि न्दस्थर चैतन्यर्बम्ब में श्रद्धा 

होने पर... स्वानुभूर्त प्रगट होती है, ऐसे सािक पुरुर् को, कथंर्चत् र्भि और कथंर्चत् अर्भि, 

स्याद्वाद ज्ञान प्रगट होता है। सविथा र्भि के र्बना, कथंर्चत् र्भि-अर्भि का ज्ञान नही ंहोता... 

परनु्त पररणाम की कतािबुन्दद्ध और भोक्ताबुन्दद्ध होती है। अनार्द से जो र्मथ्यामान्यता चली आती 

थी, उसमें पररणाम से कथंर्चत् र्भि-अर्भिपना वह थोडे ही मानता था!! वह तो सविथा अर्भि 

ही मानता था, इसर्लए उसकी र्मथ्यामान्यता को टालने के र्लए सविथा र्भि ही लेना पडेगा। 

सविथा र्भि के भेदज्ञान में ही दृर्ि और ज्ञान र्नमिल प्रगट होते हैं। बाद में र्भि-अर्भि का ज्ञाता 

रहता है। स्याद्वाद का जन्म, अनुभवज्ञान में होता है, इसर्लए द्रव्य, पयािय को ज्ञान अक्रम से 

जानता है।  

धे्यय के पहलू से देखने पर ज्ञानपयािय, द्रव्यस्वभाव से र्भि र्दखती है -र्भि श्रद्धा होती 

है। जे्ञय के पहलू से देखने पर ज्ञानपररणाम आत्मा से अर्भि जानने में आते हैं। र्भि है, अर्भि 

है- ऐसे र्वकल्प अनुभवज्ञान में नही ंहैं।  

पयाियदृर्ि से पररणाम आत्मा से सविथा र्भि नही ंहै → यह अज्ञान र्सद्ध र्कया। िास्त्र में 

राग के पररणाम को भी कथंर्चत् र्भि कहा है। इसमें दो न्याय हैं। (१) जड कमि का उदय आया, 

इसर्लए राग हुआ - ऐसे नही ंहै। वहााँ दो द्रव्य की र्भिता बतानी है। (२) पयाियदृर्िवाला अज्ञानी, 

स्वच्छन्दता का पोर्ण न करे, इसर्लए जीव के पररणाम कहा है; वरना तो चैतन्य की जार्त के 

पररणाम में ही कथंर्चत् र्भि-अर्भि लगता है। ज्ञान का द्रोह न हो; इस प्रकार दृर्ि.... अपने 

उपादेय र्वर्य की श्रद्धा कर लेती है। स्याद्वाद के साथ सुसंगत ऐसी दृर्ि ज्ञानी को प्रगट हुई है।  

श्रद्धा सम्यक् होने के बाद, ज्ञान की संिुन्दद्ध के र्लए स्याद्वाद है। इसर्लए र्सद्धांत बााँिा 

र्क- आत्मज्ञान में स्याद्वाद होता है, होता है और होता ही है। िास्त्र में स्याद्वाद नही ंहै, वाणी में 

स्याद्वाद नही ंहै; खण्ड-खण्ड भावेन्दन्द्रयज्ञान में भी स्याद्वाद नही ंहै। दृर्िप्रिान श्रद्धा में, या श्रद्धा 

का र्वर्य धु्रव ज्ञायक, उसमें भी स्याद्वाद नही ंहै।  
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जैसे नयरूप अनेकान्त में अन्दस्त-नान्दस्त होती है, वैसे स्याद्वाद में र्वर्ि-र्नरे्ि होता है। 

कलि टीका के प्रवचन - साध्य सािक अर्िकार, र्दनांक १९-०९-१९६८ के प्रवचन में पूज्य 

गुरुदेव स्याद्वाद और अनेकान्त की पररभार्ा इस प्रकार से करते हैं ‘तू स्याद्वादी पूणो भवन 

जीवर्त।‘ सम्यग्ज्दृर्ि स्याद्वादी की व्याख्या ही यह की है र्क पयािय, द्रव्य में नही ंहै। द्रव्य, द्रव्य में 

है - ऐसा माननेवाला स्यावादी, अनेकान्त दृर्ि है। पयािय द्रव्य में नही ं है और एक समय की 

पयािय र्जतना द्रव्य नही ंहै, द्रव्य अखण्डानन्द पूणि है, उसमें पयािय नही ंहै। पयािय में द्रव्य नही ं

है, पयािय, द्रव्य में नही ंहै। एक समय की पयािय में, द्रव्य नही,ं और एक समय की पयािय, द्रव्य 

में नही.ं.. इसका नाम अनेकान्त सम्यग्ज्दृर्ि है। इस प्रकार अनेकान्त भी सम्यक् एकान्त को साथ 

रखकर चलता है।  

वणािर्दमान... गुणस्थानान्त भावो ंको व्यवहार से जीव के कहे हैं; परनु्त उनमें से कोई भी 

भाव र्नश्चय से जीव के नही ंहैं। व्यवहार से जीव के हैं और र्नश्चय से जीव के नही ंहैं, इसका 

नाम स्याद्वाद है। यह स्याद्वाद अन्दस्त-नान्दस्तरूप होने से व्यवहार का र्नरे्िक है। दूसरा स्याद्वाद 

ऐसा है र्क- संसारी जीव कथंर्चत् िुद्ध और कथंर्चत् अिुद्ध है। द्रव्य से िुद्ध और पयािय से 

अिुद्ध कहनेवाला आगम प्रमाणरूप स्याद्वाद है।  

पूज्य गुरुदेवश्री र्वर्ि-र्नरे्िवाला स्याद्वाद फरमाते हैं। नाटक समयसार, साध्य सािक 

अर्िकार, श्लोक ४२-४३ के प्रवचन में ‘र्त्रकाली वसु्त में, एक समय की पयािय नही ंहै, उसका 

नाम स्याद्वाद है।’ 

स्याद्वादी वसु्त के परस्पर र्वरोिी अनन्त िमों को एक काल में जानता है। ज्ञान अकताि 

िमि को जानता है, कताि िमि को जानता है। जो अकताि िमि को जानता नही,ं वह कताि िमि को 

भी नही ंजानता। वह तो कताि िमि का ज्ञाता न होकर, कताि िमि का कताि (स्वामी) बन जाता है। 

स्याद्वाद-कथंर्चत् यह तो सम्यक् ज्ञान का लक्षण होने से सत्याथि है। वह र्वरोिी िमों में स्यात् 

लगाता है। जानने के स्वभाव में से र्कसी िमि, र्कसी अंि की कमबत्ती नही ं होती। इसर्लए 

एकान्त द्रव्य, वह आत्मा का स्वरूप नही ंहै; और एकान्त पयािय भी आत्मा का स्वरूप नही ंहै। 

पयािय नही ंस्पििती हुई स्पिि लेती है। सािक का पयाियस्वभाव दो प्रकार से है। थोडी वीतरागता 

प्रगट हुई है, और थोडा रागांि है; वह पयािय िमि को भी जानता है। सािक सर्वकल्प में आया, 

तब कथंर्चत् का प्रयोग करता है। ‘जहााँ जहााँ जो जो योग्य है, वहााँ समझना वह ही।’  

सारांि इतना ही है र्क- द्रव्यस्वभाव के अवलम्बन से सम्यग्ज्ज्ञान प्रगट होता है... वह 

एक, अनेक को जानता है। आश्रय एक का और ज्ञान अनंत का; समय एक। इस प्रकार सािक 

बनने के र्लए नयपूविक ही सम्यक् प्रमाण होता है। कोई अज्ञानी ऐसा कहे र्क- प्रमाणपूविक नय 

होता है, तो वह कथनमात्र है।  

मोक्ष में भी पररणाम से सवाथा सधहत नही ों है।  
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यर्द र्नमिलपररणाम से सविथा अर्भि माने तो दृर्ि का र्वर्य धु्रव नही ं रहता; धु्रव तो 

क्षर्णक हो गया। यर्द सविथा अर्भि माने तो मोक्षपयािय का व्यय होने पर द्रव्य के नाि का 

प्रसंग उद्भव होता है। यर्द पररणाम सविथा अर्भि हो गये तो आनन्द का वेदन कौन करेगा? 

मोक्षमागि में र्नश्चयरत्नत्रय के पररणाम प्रगट हुए, वे सविथा अर्भि हो जाए तो िुन्दद्ध की वृन्दद्ध नही ं

होगी। संवर के बाद र्नजिरा और र्नजिरा के बाद मोक्ष नही ंहोगा। र्नमिलपररणाम प्रगट हुए, वे 

आत्मा के साथ कथंर्चत् अनन्य होकर रहते हैं। आनन्द प्रगट हुआ, वह सविथा सर्हत नही ंहै। 

सम्यक्ज्ज्ञानी स्याद्वादी होने से उसका ज्ञान सविथा रर्हत या सविथा सर्हत का स्वीकार ही नही ं

करता। मोक्ष में भी द्रव्य-पयािय की वसु्तगत र्भिता तो कायम रहती है... परनु्त पररणाम मान्यता 

की अपेक्षा से सविथा अभेद हुए। इसर्लए मोक्ष में भी कथंर्चत् र्भि-अर्भि छूटता नही।ं धु्रव को 

पररणाम रर्हत जानता है? हााँ! धु्रव को पररणाम सर्हत जानता है? हााँ! यह रर्हत रह गया और 

सर्हत हो गया, उसका नाम जैनदििन है। द्रव्य का अन्दस्तत्व, पररणाम से रर्हत होकर ही रहता 

है, और र्जतनी िुद्धता प्रगट हुई, उतनी सर्हत होकर रहती है। ऐसी न्दस्थर्त मोक्ष में भी रहती 

है।  

रर्हत में आया क्या और सर्हत हुआ क्या (अथाित् रर्हत में आते ही सर्हत हो गया)!! यह 

एकदम नई बात लगती है। इस रर्हत-सर्हत में ही जैनदििन समाया है। पररणाम से रर्हत रह 

गया और स्वजार्त के पररणाम से सर्हत हो गया। अज्ञान में जो सर्हत माना था, वह गलत था। 

ज्ञानी का जो सर्हत हुआ, वह सच्चा हुआ। ज्ञान में सविथा नही ंहै और दृर्ि में कथंर्चत् रर्हत-

सर्हत नही ंहै। ऐसा रर्हत-सर्हतपना र्सद्ध भगवान को भी रहता है।  

परमात्मप्रकाि में उतृ्कि दृिान्त र्दया है। तीथांकर परमात्मा जब छद्मस्थ अवस्था में 

ध्यान करते हैं, तब उत्पाद-व्यय से सर्हत होने पर भी, उत्पाद-व्यय से रर्हत धु्रव परमात्मा का 

ध्यान करते हैं। इसर्लए िुन्दद्ध धु्रव के लक्ष से, िुन्दद्ध की वृन्दद्ध- र्नजिरा धु्रव के लक्ष से और पूणि 

िुद्धता भी धु्रव के लक्ष से होती है। उत्पाद-व्यय से रर्हत धु्रव आत्मा को और उत्पाद-व्यय से 

सर्हत धु्रव आत्मा को एक समय में जानते हैं। उसमें भी यह रहस्य है र्क दृर्ि का र्वर्य जो 

द्रव्य है, वह तो अनार्द-अनन्त पररणाममात्र से रर्हत ही रहता है। यह मूल बात रखकर 

कथंर्चत् सर्हत हुआ, ऐसे अभेद जे्ञय को जानता है। ज्ञान सविथा रर्हत जाने तो ज्ञान गलत, तो 

श्रद्धा भी र्मथ्या है। सम्यक् ज्ञान तो उसे कहते हैं जो वसु्त की न्दस्थर्त को जैसी हो, वैसी जाने। 

द्रव्य से पररणाम सविथा रर्हत है, ऐसे ज्ञान जानता ही नही।ं द्रव्य, पररणाम से सविथा सर्हत हो 

जाये, तो पररणाम स्वयं द्रव्य हो गये।  

पंचाध्यायी की तो यह पुकार है र्क- द्रव्य वह र्नश्चय और पररणाम वह व्यवहार। 

पररणाम को उपादेय आत्मा माननेवाला भ्रान्दन्त के भाँवर से कब छूटेगा वह तो सविज्ञ परमात्मा ही 

जानें!! र्नयमसार १०२ गाथा में कहा है र्क र्त्रकाल ज्ञान-दििन लक्षणरूप जीव है, बाकी के 

संयोग लक्षणवाले भाव, बर्हभािव हैं। पंचान्दस्तकाय गाथा १७-१८ में उत्पाद को संयोग और व्यय 

को र्वयोग कहा है। चारो ंतरफ से र्मलान करो तो सभी ज्ञार्नयो ंका एक ही अर्भप्राय प्रगट 
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होता है। कृपालुदेव ने कहा है वह यथाथि है। र्दगम्बर के तीव्र वचन के कारण रस जीवंत रहता 

है।  

पंचान्दस्तकाय की ५६ वी ंगाथा में पाररणार्मकभाव का लक्षण र्नन्दिय बताया है। वही 

बात जयिवल में बताई है र्क पाररणार्मकभाव, जो दृर्ि का र्वर्य है, उसका लक्षण र्नन्दिय है। 

‘आत्मलाभ हेतु पाररणार्मक’ आत्मा का अन्दस्तत्व... उसका स्वरूप पाररणार्मकभाव से है।  

समयसार गाथा ३१ में सविथा िब्द तीन जगह लगाया है - भावेन्दन्द्रय को अपने से सविथा 

र्भि जाने। र्िष्य कहता है- सविथा में एकान्त हो जायेगा, इसर्लए कथंर्चत् र्भि कहो? भाई! 

सम्यक् एकान्त के र्बना प्रमाणज्ञान सच्चा नही ंहोगा। तेरा प्रमाणज्ञान, प्रमाणाभास में जाता है, 

क्योरं्क उसमें व्यवहार का र्नरे्ि करने की िन्दक्त का ही अभाव है। प्रमाण में र्वर्ि-र्नरे्ि होता 

ही नही,ं इसर्लए प्रमाण पूज्य नही ंहै।  

देवसेन आचायिदेव ने तत्त्वसार गाथा ८ में उत्पाद-व्यय से र्भि दृर्ि का र्वर्य र्दया। 

परमागमो ंके आिार से जीवो ंकी श्रद्धा र्निंक और बलवान होती है। ‘वास्तव में उत्पधत्त और 

व्यर्य का अभाव होने से एवों सदाकाल स्थार्यी रहने से आत्मा का शुद्धस्वभाव धनत्य है। 

तत्त्वज्ञ भव्य पुरुिो ों को धनरन्तर उसका अनुभव करना िाधहए।’ पूज्य गुरुदेवश्री ने तो डंके 

की चोट पर... प्रमुख स्थान पर दृर्ि का र्वर्य परोसा है। चैतन्य र्वज्ञानघनस्वभाव में पररणाम 

प्रवेि नही ंकर सकते। धु्रव में उत्पाद-व्यय का अभाव है, यह अध्यात्म का ‘अभाव’ है।  

पूज्य गुरुदेवश्री तो िासन के स्थापक थे... इसर्लए उनका प्रभावना योग... महान आचायि 

जैसा प्रवतिता था। चारो ंतरफ से बहुत ही स्पिता करते थे, तो भी प्रयोजनभूत र्वर्य तो सदा 

मुख्य ही रहता था। एक बार मुझे ऐसा कहा था र्क लालभाई! सोगानीजी को तो अपना काम 

करके र्नकल जाना था, उन्ें पीछे मुडकर कहााँ देखना था!! इसर्लए उन्ोनें एकमात्र द्रव्यदृर्ि 

की जमावट की ही बात कही। जबर्क हमें तो िासन को ध्यान में रखकर... कहना पडता है! 

इसर्लए आगे-पीछे ज्ञान और बीच में दृर्ि का र्वर्य रख देते हैं...! र्जसको समझना हो, वह 

समझे! मुझे मन में लगा र्क कहान कनै्या! तेरी इस लीला को कौन पहचानेगा!! 

द्रव्य, पररणाम से कहता है - तू... द्रव्य में समाकर ही रह। नये-नये उत्पादरूप न हो। 

तब पयािय कहती है- उत्पि होना तो मेरा स्वभाव है... इसमें मेरी और तुम्हारी दोनो ंकी प्रर्सन्दद्ध 

होती है। यर्द मैं उत्पादरूप से प्रगट नही ंहोऊाँ , तो न तो तेरी प्रर्सन्दद्ध होगी और न तो मेरी 

र्सन्दद्ध होगी। इसर्लए मैं तो उत्पि होऊाँ गी ही और दोनो ंको प्रर्सद्ध करती हुई तुझमें ही समा 

जाऊाँ गी। द्रव्य, पयािय से कहता है - मैं तो अमृत का सागर हाँ। तेरी र्जतनी ताकत हो, उतना 

आनन्द पी ले! और र्फर से मुझमें समा जा! र्नमिल पररणाम की लहर उठकर... द्रव्य में व्याि 

होकर... अभेद होकर... आनन्द का उपभोग करती है, तथार्प पूरे द्रव्य को भोग नही ंसकती।  



57 | P a g e  
 

पररणाम से सविथा र्भि दृर्िप्रिान र्नश्चयनय में आ गया... और ज्ञानप्रिान र्नश्चयनय, यर्द 

उसके ज्ञान में न आये तो भी अनुभव नही ंहोगा। श्रद्धा के लोभ में सविथा र्भि मान बैठा, परनु्त 

कथंर्चत् अर्भि ऐसा ज्ञानप्रिान र्नश्चय उसके ख्याल में से छूट जाये तो र्मथ्यात्व ही रहेगा। 

सम्यग्ज्ज्ञान चन्दन्द्रका में टोडरमलजी साहब ने द्रव्यानुयोग के पक्षपाती को सूक्ष्माभासी में डाला 

है। ज्ञानप्रिान र्नश्चय में पररणाम, द्रव्य से अर्भि होता है। यर्द पररणाम, द्रव्य से अभेद होवे ही 

नही ंतो िुद्धपयािय का व्यवहार ही उत्पि नही ंहोता। कोई ही प्राि करता है, उसका कारण 

यह है र्क —> उन्ें सन्दन्ध करनी नही ंआती।  

िुद्ध पररणाम, द्रव्य में अभेद हुए, वह भी व्यवहार है क्योरं्क वे वास्तव में अभेद होते 

नही।ं जैसे राग की पयािय पुद्गल से अभेद नही ंहोती, वैसे िुद्धपयािय भी धु्रव द्रव्य में अभेद नही ं

होती। उसी समय ज्ञान के पक्ष से र्वचार करे तो पयािय, द्रव्य में तन्मय भी होती है। ज्ञानी, श्रद्धा 

के र्वर्य को अर्िकपने रखकर, ज्ञान के र्वर्य को भलीभााँर्त जानता है। इसर्लए ज्ञान की 

बदहजमी और अर्तरेक नही ंहोता, क्योरं्क सम्यग्ज्ज्ञान मध्यस्थ ज्ञान है।  

जैनदििन बारह अंग में फैला हुआ है। उन बारह अंगो ंमें िुद्धात्मा प्रसरा हुआ है। 

श्लोक में कहा र्क- ‘धजन विधस रमने्त’। र्दव्यध्वर्न में एक िुद्धात्मा को ही उपादेय कहा है। 

आनन्दमय स्वानुभूर्त में बारह अंगो ंका सार समा जाता है। बारह अंगो ंको समझना हो तो 

आत्मानुभव... बस! यही एक चाबी है।  

धे्यय पूविक जे्ञय को माननेवाली,  

 सम्यक् एकान्तपूविक सम्यक् अनेकान्त जाननेवाली,  

 अकताि के लक्षपूविक कताि-कमि की अभेदता का अनुभव करनेवाली  

 र्नश्चयनयपूविक सम्यक् प्रमाण का प्रकाि करनेवाली  

 स्वप्रकािपूविक स्वपरप्रकािक िन्दक्त प्रगट करनेवाली,  

 रर्हतपूविक सर्हत की सन्दन्ध सािनेवाली  

 वीतरागीिारा जयवन्त वतो.... जयवन्त वतो।  
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मोंगलािरण  
ग्रन्थ – श्री ज्ञानसमुच्चर्यसार  

धजनतारणतरण स्वामी धवरधित  

अनुवादक : ब्रह्मिारी शीतलप्रसादजी  

अन्वर्याथा :  

िुद्ध र्नश्चयनय से न तो जीव में कोई िब्द है, न कोई र्चह्न है र्जसे इन्दन्द्रयो ं के द्वारा 

ग्रहण र्कया जा सके। न उसमें र्क्रया है, न हलन चलनार्द है, न उसमें र्नश्चय से कोई उत्पर्त्त है, 

न कोई व्यय है। वह तो धु्रव िुद्ध है (सुद्धम् सुद्ध सरूवं) वह परम िुद्धस्वरूप है। िुद्ध अथाित् 

र्नश्चल तीन लोकमात्र असंख्यात प्रदेिी है व सवि कमिमल रर्हत है।  

(गाथा ७७४)  

आिमीमाोंसा  

श्री समन्तभद्रािार्या धवरधित  

अथा : िमि और िमी के अर्वनाभाव है, सो तो परस्पर अपेक्षा करर र्सद्ध है। िमि र्बना 

िमी नाही।ं बहुरर िमि, िमी का स्वरूप है। सो परस्पर अपेक्षा करर र्सद्ध नाही ंहै। स्वरूप है सो 

स्वतः  र्सद्ध है। आप ही पहलैं ही स्वयमेव र्सद्ध है...  

(आिमीमाोंसा, पोंिम पररचे्छद, गाथा ७५ का अथा)  

समर्यसार  

श्रीकुन्दकुन्दािार्या रधित  

टीकाकार - अमृतिन्द्रसूरर रधित  

टीका : जो (पुरुर्) पर के और आत्मा के र्नयत स्वलक्षणो ंके र्वभाग में पडनेवाली प्रज्ञा 

के द्वारा ज्ञानी होता है, वह वास्तव में एक र्चन्मात्र भाव को अपना जानता है और िेर् सवि भावो ं

को दूसरो ं के जानता है। ऐसा जानता हुआ (वह पुरुर्) परभावो ं को ‘यह मेरे हैं’ ऐसा क्यो ं

कहेगा? (नही ंकहेगा;) क्योरं्क पर में और अपने में र्नश्चय से स्व-स्वामी सम्बन्ध का असम्भव है। 

इसर्लए, सविथा र्चद्भाव ही (एकमात्र) ग्रहण करने योग्य है, िेर् समस्त भाव छोडने योग्य हैं— 

ऐसा र्सद्धांत है।  

(समर्यसार, गाथा ३०० की टीका में से)  

श्री धनर्यमसारजी  

श्री कुन्दकुन्दािार्यादेव धवरधित  

टीकाकार - पद्मप्रभमलिाररदेव  

श्लोकाथा : जीवतत्त्व क्वर्चत् सद्गुणो ं सर्हत र्वलसता है — र्दखाई देता है, क्वर्चत् 

अिुद्धरूप गुणो ं सर्हत र्वलसता है, क्वर्चत् सहज पयाियो ं सर्हत र्वलसता है 

और क्वर्चत् अिुद्ध पयाियो ं सर्हत र्वलसता है। इन सबसे सर्हत होने पर भी जो इन सबसे 

रर्हत है ऐसे इस जीवतत्त्व को मैं सकल अथि की र्सन्दद्ध के र्लये सदा नमता हाँ, भाता हाँ।  

(धनर्यमसार, कलश २६ का श्लोकाथा) 
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श्री परमात्मप्रकाश  

र्योगीन्द्रदेव धवरधित  

टीकाकार ब्रह्मदेवजी  

यद्यर्प पयाियार्थिकनयकर उत्पादव्ययकर सर्हत है, तो भी द्रव्यार्थिकनयकर 

उत्पादव्ययरर्हत है, सदा धु्रव (अर्वनािी) ही है, वही परमात्मा र्नर्विकल्प समार्ि के बल से 

तीथांकरदेवो ंने देह में भी देख र्लया है, ऐसा कहते हैं.....  

(गाथा ४३ की टीका में से) 

हे योगीश्वर, र्नश्चयनयकर र्वचारा जावे, तो यह जीव न तो उत्पि होता है, न मरता है, 

और न बन्ध-मोक्ष को करता है, अथाित् िुद्ध र्नश्चयनय से बन्ध-मोक्ष से रर्हत है, ऐसा र्जनेन्द्रदेव 

कहते हैं।  

(गाथा ६८ में से)  

स्वात्मानुभव मनन  

िमादासजी क्षुल्लक  

जैसे अंिेरे की अपेक्षा प्रकाि है और प्रकाि की अपेक्षा अंिेरा है, वैसे ही बन्ध की 

अपेक्षा मोक्ष है और मोक्ष की अपेक्षा बन्ध है। अपेक्षा रधहत होकर केवल ज्ञानस्वरूपी 

परमात्मा को देप्तखरे्य तो न बन्ध है और न मोक्ष है। अथाित् जीव, पुद्गल, िमि, अिमि, आकाि 

और काल - ये छह द्रव्य हैं ताका न सात पााँच होवे और न-सात पााँच होवेगा और न-सात पााँच 

है, छह का छह ही है सो है। इसी वासे्त यह बन्ध, मोक्ष भी र्वभ्रम ही है। मैं तो बन्ध मोक्ष से 

सवाथा प्रकार धभन्न हाँ। कोई पर र्वद्या पदारूढ़ पन्दण्डत बन्ध मुक्त मानता है तो भले मानो। मैं 

तो अमूर्तिक र्नराकार मूल से ही हाँ। मेरे कदाधित् भी बन्ध मोक्ष नही ों। 

(स्वात्मानुभव मनन, पृष्ठ ६२)  

● सैंतालीस नय में िुद्धनय-अिुद्धनय है। र्नमिल पयािय सर्हत द्रव्य को देखो तो उसे 

अिुद्धनय कहते हैं, क्योरं्क व्यवहार हुआ न? भगवान कहते हैं ऐसा सुनो भाई! मोक्ष की पयािय 

जो है, केवलज्ञान की पयािय है वह द्रव्य को स्पििती नही।ं (भले) पूणि हो गयी... परनु्त है तो 

पयािय न!  

श्रोता : दोनो ंके बीच अत्यन्त अभाव है।  

पूज्य गुरुदेवश्री : अभाव है। प्रागभाव, प्रधं्वसाभाव... ऐसे चार प्रकार के अभाव हैं, वह 

नही।ं यह तो अध्यात्म का अभाव है। राग का और (पयािय का अभाव, वह) अध्यात्म का अभाव 

है। समयसार में आता है राग और आत्मा को अत्यन्त अभाव है। यह तो अध्यात्म की चीज है। 

द्रव्य में पयािय नही ंहै - यह अध्यात्म का अभाव है। थोडा परनु्त सत्य यह है।  

(परमात्मा प्रकाश, गाथा ६८, धदनाोंक २०.७.७६ के प्रविन में से) 
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बूाँद-बूाँद में अमृत 

(१) 

अमृतचन्द्र आचायि की ताकत अजब-गजब की है। समयसार की टीका करने से पूवि 

प्रथम श्लोक और दूसरे श्लोक में पूणि समयसार कह र्दया। प्रथम श्लोक में दृर्ि का र्वर्य 

द्रव्यकमि, भावकमि, नोकमि से र्भि बताया। दूसरे श्लोक में अनेकान्तमूर्ति आत्मा बताया। दो 

श्लोक में - ‘धे्ययपूविक जे्ञय’ का स्वरूप कह र्दया। ‘धे्ययपूविक जे्ञय’ यह नाम ही चमत्काररक 

और रहस्यमय है। ‘धे्ययपूविक जे्ञय’ में बारह अंग समा गए हैं।  

(२) 

प्रश्न : र्वर्ि से िुरुआत होती है या र्नरे्ि से?  

उत्तर : अन्दर में जाये, तब र्वर्ि से जाता है, परनु्त उससे पहले व्यवहार का तीव्र र्नरे्ि 

आ जाता है। 

(३) 

प्रश्न : अकताि ऊाँ चा या ज्ञाता?  

उत्तर : एक अपेक्षा से ज्ञाता ऊाँ चा, क्योरं्क ज्ञाता में सवि गुण आ जाते हैं। दूसरी अपेक्षा 

से अकताि ऊाँ चा, क्योरं्क ज्ञाता में तो स्व-पर की अपेक्षा भी आती है। 

(४) 

ज्ञान अभेदपने पररणमकर जानने में आये तो स्वजे्ञय है। और वही ज्ञान भेद से 

पररणमकर जानने में आये तो परद्रव्य है। पररणाम को परद्रव्य कहा है; इसर्लए परद्रव्य को 

जानने से ज्ञान भी नही ंहोगा और सुख भी नही ंहोगा।  

(५) 

पयािय, धु्रवदल से ऊपर उठता भाव होने से वह द्रव्य से सविथा अलग है; इसर्लए प्रतीर्त 

में वह सविथा अलग हो जाती है।  

(६) 

हीरे से जडी हुई बात → व्यवहार की बात में ‘भी’ लगाने से र्नश्चय का जन्म होता है। 

र्नश्चय की बात में ‘भी’ न लगाना। अगर वहााँ ‘भी’ लगाएगा तो व्यवहार का जन्म होगा; इसर्लए 

र्नश्चय की बात में ‘सविथा’ और ‘ही’ लगाना। 

(७) 

तेरे में पररणाम नही ं है → एक बात। पररणाम को जाननेवाला ज्ञान तेरे पास नही ं है 

दूसरी बात। क्योरं्क पयािय है, वह आत्मा नही ंहै और पयािय को, अथाित् भेद को जाने, वह ज्ञान 

नही।ं  

(८) 

व्यवहारनय हमेिा कहता है र्क आत्मा, पररणाम से सर्हत है, परनु्त पररणाम प्रगटते हैं, 

वह गुि परद्रव्य है.... वैसा र्नश्चयनय हमेिा कहता है।  
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(९) 

मूल बात आत्मा, पररणाम से रर्हत है - ऐसा जानो और मानो। क्योरं्क जाने हुए का 

श्रद्धान होता है। ज्ञान र्जसको जाने, उसको वह अपना मानता है, मानता है और मानता है। 

(१०) 

जैनदििन में पररणाम को र्भिरूप से जानने की कोई व्यवस्था ही नही ंहै। जैनदििन में 

तो पररणाम का लक्ष छूटकर और पररणामी आत्मा जो हुआ, वह जानने में आता है। 

(११) 

जैसा सामान्य, वैसा ही र्विेर्, उसे पदाथि कहने में आता है। सामान्य से जो पररणाम की 

जार्त अलग पडती है, वह सामान्य का र्विेर् नही।ं  

(१२) 

(१) ‘गुण समुदायो द्रव्यम्’ → यह दृर्ि का प्रमाणभूत द्रव्य है।  

(२) ‘िुद्धािुद्ध पयािय का र्पण्ड, वह द्रव्य’ → यह आगमप्रमाणभूत द्रव्य है।  

(३) ‘र्नमिल पररणाम से सर्हत द्रव्य’ → यह अध्यात्मप्रमाणभूत द्रव्य है।  

(१३) 

मूल बात समझने जैसी। िास्त्र में जीव के लक्षण तीन प्रकार से कहे गये हैं।  

(१) गुण लक्षण, (२) सामान्य उपयोग लक्षण, (३) िुद्धोपयोग लक्षण।  

(१) परमपाररणार्मकभाव → गुणरूप लक्षण में उपादेय तत्त्व ख्याल में आता है। 

(२) उपयोगरूप लक्षण में → राग से र्भि पडकर और पररणामी ‘समय’ नाम का आत्मा 

हाथ में आता है।  

(३) िुद्धोपयोगरूप लक्षण → यह सािक का सच्चा लक्षण है। आनन्द आया तो 

आनन्दमूर्ति की सच्ची प्रतीर्त हुई।  

(१४) 

आश्रय की अपेक्षा से द्रव्य को कारणपरमात्मा कहा; वास्तव में तो वह अकारणपरमात्मा 

है। आत्मा में, पररणाम के कतािपने होने का और पररणाम का कारणपने होने के िमि का अभाव 

है। 

(१५) 

अभेद, वह र्नश्चय; अभेद का भेद (गुण), वह व्यवहार, बस। र्नरे्ि करने के र्लए भी 

पयािय में नही ंजाना। पयािय को आत्मा के संग र्कसी भी प्रकार का, यार्न र्नश्चय या व्यवहार से 

तादात्म्य सम्बन्ध नही ंहै।  

(१६) 
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दुः ख में अपनापना छोडना हो, तो उसका दूसरा कोई स्वामी खोज डालो। दुः ख, पुद्गल 

से अनन्य है... यह अध्यात्म की पराकाष्ठा है। 

(१७) 

सम्यक्त्वसनु्मख जीव कही ंपर अटकता है, मगर वह दोर् देखने नही ंरुकता, क्योरं्क 

उसे पता है र्क दोर् खोजने जाने से र्नदोर् आत्मा जानने का रह जाएगा! इसर्लए दोर् के बदले 

वसु्तन्दस्थर्त को देखो। 

(१८) 

व्यवहार के पक्षवाले ने बाजी हाथ में से गाँवा दी है; भले ही नौवें गै्रवेयक जाये। जबर्क 

र्नश्चय के पक्षवाले के हाथ में बाजी है; भले ही वह नरक में जाये।  

(१९) 

पूज्य गुरुदेव, व्यवहार की बात संभालपूविक कहते थे। कही ंसुननेवाले को व्यवहार का 

पक्ष दृढ़ न हो जाये, उसका ध्यान रखते.... रखते व्यवहार की बात करते थे।  

(२०) 

श्रद्धा सच्ची हो और ज्ञान खोटा भी हो तो वह वापस सुल्टा हो जायेगा, क्योरं्क सच्ची 

श्रद्धा है, वह सचे्च ज्ञान को खीचं लाएगी। यह बात जबरदस्त है।  

(२१) 

धु्रव का ध्यान और उत्पाद-व्यय का ज्ञान, समय एक। ‘धे्ययपूविक जे्ञय’ उसमें समू्पणि 

जैनदििन है। 

(२२) 

(१) पुद्गल में आत्मा नही ंजाता; इसर्लए उसे करता नही।ं (२) राग में आत्मा नही ंजाता, 

इसर्लए उसे करता नही।ं (३) संवर, र्नजिरा की पयािय में आत्मा नही ंजाता, इसर्लए उसे करता 

नही।ं  

(२३) 

(१) िुभािुभभाव करना, वह अज्ञान है, (२) भेदज्ञान का र्वचार करना, वह व्यवहार है, 

(३) अभेद का र्वचार करना, वह र्नश्चय है।  

(२४) 

(१) पयािय, पयािय को करती है → सूक्ष्मतर। (२) पयािय हुआ करती है → सूक्ष्म। (३) 

पयािय है → सूक्ष्मतम।  
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(२५) 

(१) एकान्त से परद्रव्य ही जानने में आता है → वह र्मथ्या एकान्त।  

(२) स्व और पर दोनो ंजानने में आते हैं → वह र्मथ्या अनेकान्त।  

(३) जाननहार ही जानने में आ रहा है → वह सम्यक् एकान्त।  

(४) जाननहार ही जानने में आ रहा है, वास्तव में पर नही ं जानने में आता → यह 

सम्यक् (अन्दस्तनान्दस्त) अनेकान्त।  

(२६) 

र्नमिलपयािय का कताि और जाना हुआ प्रयोजनवान, इसमें सातवें से छठवें गुणस्थान) में 

आ गया (चाररत्र का दोर् खडा हुआ, यह चाररत्र का गुण नही ंहै।) 

(२७) 

उत्पाद-व्यय, पयािय का स्वभाव है; इसर्लए पयािय अपने स्वभाव से ही पररणमती है। 

पयािय को पयािय के स्वभाव से देखने पर आत्मा, व्यवहार से पयािय को करता है, यह कतािपने 

का उपचार र्नकल जाता है।  

(२८) 

मोह की व्याख्या दो प्रकार से → (१) एकांत पर को जानना, यह र्मथ्यात्व का दोर् है। 

(२) अपने को जानते... जानते पर को जाने, यह चाररत्र का दोर् है।  

(२९) 

सािक, व्यवहार से पर को जानता है.... अथाित् कौन जानता है? पर को कौन जानता है? 

आत्मज्ञान जानता है? या इन्दन्द्रयज्ञान? थैले (बोरे) में पनसेरी नही ंचलेगी। थैले (बोरे) में है, वह 

मारता है तो पीठ टूट जाती है। इसी प्रकार ‘जाना हुआ प्रयोजनवान’ आगे करे तो र्मथ्यात्व की 

पनसेरी, ज्ञान की पीठ को तोड देती है।  

(३०) 

एक समय का इन्दन्द्रयज्ञान, लक्षपूविक स्व-पर दोनो ं को नही ं जानता। एक समय का 

अतीन्दन्द्रयज्ञान, लक्षपूविक स्व-पर दोनो ंको नही ंजानता। (लक्ष र्बना जाने) प्रर्तभास स्व-पर दोनो ं

का हो, मगर छद्मस्थ को एक समय में लक्ष एक का ही होता है। अब स्व का लक्ष, मोक्ष का 

कारण; पर का लक्ष, बन्ध का कारण है।  

(३१) 

आत्माथी जीव सूक्ष्म बोि का अर्भलार्ी ही होता है। यह भी उसका बर्हभूित लक्षण है; 

अन्तभूित लक्षण नही।ं  

(३२) 
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उत्पाद - व्यय, वह पयािय का स्वभाव है; इसर्लए यह बन्ध मोक्ष का कारण नही।ं पुण्य-

पाप का भाव, उत्पाद की उपार्ि है और बन्ध का कारण है। वीतरागभाव, वह भी उत्पाद की 

उपार्ि है; इसर्लए वह मोक्ष का कारण है। उपार्ि का अथि बढ़ी हुई चीज। (यह बात पंचाध्यायी, 

भाग-२ में है।) 

(३३) 

उसे दो बात समझने की है (१) आत्मा का स्वरूप, (२) ज्ञान का स्वरूप। अपररणामी को 

श्रदे्ध और पररणामी को जाने, वह जैनदििन है। 

(३४) 

ज्ञान कहो तो भी जाननहार; जे्ञय कहो तो भी जाननहार; ज्ञाता कहो तो भी जाननहार। 

नाम तीन होने पर भी वसु्त तो एक है।  

(३५) 

आत्मा, पर को जानता है, इसका नाम व्यवहार नही ंहै। इसका नाम र्मथ्यात्व है - भ्रान्दन्त 

है। आत्मा, आत्मा को जानता है, उसका नाम व्यवहार है। आत्मा तो आत्मा ही है, ऐसा अनुभव 

करना, उसका नाम र्नश्चय है। 

(३६) 

ज्ञान कभी भी भेदरूप नही ंहोता। ज्ञान स्वयं आत्मा होने से... अभेद पररणामी द्रव्य ही 

है। भेद है ही नही,ं उसमें आत्मलाभ होगा। भेद करे तो होगा - ऐसा भी नही।ं  

(३७) 

(१) ज्ञान, आत्मा के आश्रय से उत्पि होता है। (२) ज्ञान, आत्मा को प्रर्सद्ध करता है। (३) 

ज्ञान, आत्मा से तादात्म्य होता है।  

(३८) 

इन्दन्द्रयज्ञान, वह कमि का भोग है। वह जे्ञय के आश्रय से उत्पि होनेवाला भाव होने से 

नोकमि का पररणाम है। राग है, वह द्रव्यकमि का पररणाम है। संसार की िुरुआत इन्दन्द्रयज्ञान 

को ज्ञान मानने से ही होती है। (१) इन्दन्द्रयज्ञान को ज्ञान मानना, यह ज्ञान सम्बन्धी भूल। (२) 

परपदाथि को जे्ञय मानना, वह जे्ञय सम्बन्धी भूल। 

(३९) 

‘जे्ञयाकार ज्ञान’, ज्ञान का र्नरपेक्ष स्वभाव होने से उसमें जे्ञयो ंकी अपेक्षा भी नही,ं और 

जे्ञयो ंका लक्ष भी नही।ं पर के अवलम्बन र्बना जे्ञयाकार ज्ञान समझाया नही ंजा सकता। र्कनु्त 

जे्ञयाकार ज्ञान, है तो र्नरालम्बी।  
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(४०) 

जे्ञयो ंका प्रर्तभास, जे्ञयो ंके कारण नही ंहोता, परनु्त जे्ञयो ंका प्रर्तभास, ज्ञान के कारण से 

होता है। (जे्ञय से ज्ञान नही)ं इसर्लए जे्ञयो ंके प्रर्तभास में जे्ञय जानने में नही ंआते, परनु्त जे्ञयो ंके 

प्रर्तभास में ज्ञान जानने में आता है। 

(४१) 

प्रश्न : परमाथिवचर्नका में आता है र्क इन्दन्द्रयज्ञान, वह केवलज्ञान का अंि है, यह र्कस 

प्रकार?  

उत्तर : ज्ञानपयािय के साथ द्रव्य-इन्दन्द्रय का सम्बन्ध रखो तो वह भाव-इन्दन्द्रय है; इसर्लए 

वह ज्ञान का अंि ही नही।ं अब, उसमें से इन्दन्द्रय की उपार्ि हटाकर देखो तो वह ज्ञान ही है। 

इसर्लए वह ज्ञान, केवलज्ञान का अंि है।  

(४२) 

आत्मा का लक्षण उपयोग। उपयोग का लक्षण स्वपरप्रकािक। अब, उसमें से सम्यग्ज्ज्ञान 

का लक्षण → स्वप्रकािक एकान्त से। र्मथ्याज्ञान का लक्षण → परप्रकािक एकान्त से।  

(४३) 

उपयोग को बदलने का प्रयत्न करेगा तो कतािबुन्दद्ध का दोर् लगेगा। जैसा स्वरूप है, वैसी 

रुर्च होने से उपयोग सहज पलट जायेगा। श्रद्धा के बल से उपयोग अन्दर आता है; इसर्लए 

श्रद्धा, वह र्नश्चय और ज्ञान, वह व्यवहार।  

(४४) 

उत्पाद, व्यय और धु्रव – उन तीनो ंको एक समय में न जाने तो ज्ञान का र्वर्य पूरा नही ं

होता; अतः  इच्छा रह जाती है। शु्रतज्ञानी का केवलज्ञानी के संग मेल र्कया है। एक समय में 

श्रद्धा-ज्ञान दोनो ंअन्तमुिख होते हैं और जब दोनो ंका र्वर्य पूरा होता है, तब ज्ञान िांत हो जाता 

है। आत्मा ही ज्ञाता, ज्ञान, जे्ञय – ऐसा अभेद पूणि प्रमाण का र्वर्य ज्ञान में जे्ञय होता है। 

(४५) 

’एक देन्दखये जार्नये, रर्म रर्हये इक ठौर; समल र्वमल न र्वचाररये, यही र्सन्दद्ध नही ं

और।’ इसमें यह कहते हैं र्क जो श्रद्धा का ज्ञान का र्वर्य है; उसे ही चाररत्र का र्वर्य बनाओ। 

दूसरा यह कहा र्क ‘एक जार्नये’ अथाित् एक ही जानने में आता है, दूसरा जानने में नही ंआता। 

जानते हुए भी, जानता नही;ं चलते हुए भी, चलता नही;ं देखते हुए भी, देखता नही।ं 

(४६) 

‘आत्मा, पर का कताि नही’ं → इस पर से पात्र जीव क्या र्नकालता है? वह ये र्नकालता 

है र्क पर के सामने देखना व्यथि है। अपात्र जीव क्या र्नकालता है? केवली भी लोकालोक को 

जानते हैं; इसर्लए पर को जानना मेरा स्वभाव है। केवलज्ञान में से उसने ऐसा ग्रहण र्कया र्क 
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उसकी बर्हमुिखता कायम बनी रहेगी और पात्र जीव ने ‘पर का कताि नही ंहाँ’ ऐसे सादे र्सद्धांत 

में से ऐसा तत्त्व र्नकाला र्क बर्हमुिखता रखनी हो तो भी रहे नही।ं  

(४७) 

अध्यात्मप्रमाण में भी िुद्धपयािय से सर्हत हाँ - इतना ही आता है; राग से सर्हत हाँ – वैसा 

आता ही नही।ं जो अध्यात्मप्रमाण में रहेगा, उसे शे्रणी जल्द ही आयेगी। सैंतालीस िन्दक्तयााँ और 

उनका पररणमन, यह दोनो ंअध्यात्मप्रमाण के र्वर्य में आ जाते हैं। 

(४८) 

राग से असंयुक्त होने पर भी, संयुक्त जैसा प्रर्तभासता है, यह प्रर्तभास ही संसार का 

बीज है। इसर्लए राग से सर्हत हाँ, यह अज्ञान है; व्यवहार नही।ं ‘राग से रर्हत हाँ’ ऐसा जोर 

करके उठा था अनुभव से पहले; फलत् राग से सर्हत हाँ, वैसा उसे आता ही नही।ं िुद्धपयािय से 

सर्हत हाँ, वैसा नया व्यवहार प्रगट होता है।  

(४९) 

एक समय अकताि की िुन लगी, तब पढ़ा र्क आत्मा, ज्ञानर्क्रया का कताि है। यह पढ़ के 

र्पताजी को पूछा र्क – कुन्दकुन्दाचायि ने, आत्मा, अकताि होने के बावजूद, कताि है – ऐसा क्यो ं

र्लखा? र्पताजी ने कहा - तेरी बात तो सच्ची है। व्यवहार के दृर्िकोण का ज्ञान कराते हैं। 

ज्ञानर्क्रया स्वभावभूत होने से, र्नरे्ि नही ंर्कया गया है। (यह बात पूज्य भाईश्री को खटकी।) 

(५०) 

अकताि हाँ, ऐसी श्रद्धा तो हो गयी, र्फर भी करने का र्वकल्प आया करता है, यह बात 

अटपटी है। करने का र्वकल्प गृहस्थ को छूटता नही,ं परनु्त मैं कर सकता हाँ – ऐसा र्मथ्या 

अर्भप्राय तो छूट जाता है।  

(५१) 

अनुभव के काल में पयािय जानने में ही नही ंआती.... इसकी दो अपेक्षा अथवा दो कारण 

है। 

(१) द्रव्य में पयािय नही.ं... इसर्लए पयािय जानने में नही ंआती। 

(२) र्जतना उपोदय तत्त्व है, उतना ही जानने में आता है; जो उपादेय नही,ं वह जानने में 

नही ंआता। यहााँ उपादेय की र्ववक्षा से बात है; जानने की र्ववक्षा से नही।ं  

(५२) 

अकेला उपादेय तत्त्व जानने में आवे, हेय तत्त्व जानने में न आवे, तब वह हेय हो जाता 

है। 

(५३) 

पयाियदृर्ि का चिा उतार कर देख तो सत्य नजर में आयेगा। यर्द वह चिा पहनकर 

देखता रहेगा तो भ्रांर्त दृढ़ होगी।  

(५४) 
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नव तत्त्व को जीवपने तो नही,ं जीव के पररणामपने भी नही;ं पुद्गल के पररणामपने देखोगे 

तो आत्मा हाथ में आयेगा। नव तत्त्व के भेद, वह अजीव का र्वस्तार है; जीव का र्वस्तार ही 

अिक्य है।  

(५५) 

अजीव अर्िकार में, आत्मा को और िुद्धपयािय को दूि और पानी के समान संयोग 

सम्बन्ध है। िुद्धपयािय और द्रव्य के प्रदेि र्भि हैं, यह गूढ बात इसमें आ गयी है। दूि और 

पानी जैसी दोनो ं की जुदाई है। सामान्य में र्विेर् की नान्दस्त है, ऐसी र्भिता जब तक नही ं

भासती, तब तक आत्मा हाथ में नही ंआता। 

(५६) 

आत्मा के घोलन-मनन में ऐसा चढ़ जाता है र्क कोई आकार खबर दे र्क ‘आपके घर 

चक्रवती पिार रहे हैं’ तो उसे लगता है र्क ऐसा परीर्ह कैसे आ गया?  

(५७) 

श्री समयसारजी में गुणभेद का र्नरे्ि करनेवाली गाथा ७ और १४ है तथा पयाियभेद का 

र्नरे्ि सारे समयसार में कराया है। उसका कारण यह है र्क... गुणस्वभाव के र्नणियवाला जीव, 

गुणभेद ऊपर खडा नही ं रहता; अनुपचररत सद्भूत व्यवहार का र्नरे्ि करके गुणी में चला 

जाता है। अब वह अन्दर के भेद के अफर र्नणिय में भी नही ंआता। पयािय के उत्पाद-व्यय िमि 

को ही आत्मा माना करता है, इसर्लए उसका र्नरे्ि जगह-जगह पर र्कया है।  

(५८) 

र्मथ्यात्व होने पर भी, र्मथ्यात्व को वेदता नही,ं ऐसा कहकर भेदज्ञान की गजब बात 

कही है। अन्दस्थरता को नही ंवेदता ऐसा कहे तो ठीक परनु्त र्मथ्यात्व को नही ंवेदता - ऐसा कहा 

है। यह तीखी दृर्िवाले की बात है। अन्दर में डुबकी मारनेवाला जीव यह भी नही ं देखता र्क 

पुद्गलद्रव्य, पुद्गलकमि को करता है। 

(५९) 

(१) राग, भावक का भाव है – ऐसा जाने, तब भाव्य-भावक का दोर् र्मटे।  

(२) जाननेवाला ही जानने में आता है, वास्तव में पर नही;ं तब जे्ञय-ज्ञायक का संकर दोर् 

र्मटता है। 

(६०) 

एक ‘ज्ञायक’ िब्द में बारह अंग का सार है क्योरं्क दृर्ि के र्वर्य में ‘ज्ञायक’ और ज्ञान 

के र्वर्य में भी ‘ज्ञायक’। एक ‘ज्ञायक’ र्नमिलपयािय से रर्हत और वही का वही ‘ज्ञायक’ 

र्नमिलपयािय से सर्हत, ‘ज्ञायक’ में ही अनुभव का र्वर् य है और ‘ज्ञायक’ में ही अनुभव की र्वर्ि 

रही हुई है।  

(६१) 

दृर्ि का र्वर्य ख्याल में आता हो और अनुभव नही ंहोता हो तो उसे जााँच करना चार्हये 

र्क ज्ञान के र्वर्य में कही ंभूल रह गयी है। र्कतनी ज्ञानप्रिान बातें भी अनुभव में सहायक होती 

है; जैसे र्क कताि-कमि का अनन्यपना, वह अनुभव होने में सहायक है। 

(६२) 

दोर्ो ंको स्वीकारे ही नही ंतो ज्ञान झठू हो जाता है। दोर् को ही स्वरूप माने तो श्रद्धा 

झठूी होती है।  

(६३) 
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िुभािुभभाव और उसके फल में तो नही ंफाँ सता... मगर आनन्द की भती (ज्वार) आए 

उसमें भी नही ंफाँ सता। उससे उदास हाँ। यह दृर्ि की दौलत र्दखाई जाती है।  

(६४) 

क्रोि, मान, द्रव्यकमि में होता है; उनको आत्मा में नही ंस्थापो। आत्मा में ज्ञान होता है - 

ऐसा स्थापो। क्रोि, मान, वह द्रव्यकमि का भावकमि है। यह ज्ञान में प्रर्तभासता है, तब ज्ञान पर 

नजर न होने से, मैं क्रोर्ित हाँ - ऐसा भ्रम से मानता है, तब जीवप्रत्ययरूप भावकमि की उत्पर्त्त 

होती है।  

(६५) 

मैं अकताि हाँ - ऐसा दृर्ि के र्वर्य के पक्ष में आया। र्फर आत्मा कताि भी है, यह बात 

ख्याल में आने से; अकताि हाँ - ऐसा श्रद्धा का बल वैसा का वैसा ही रख कर, अकताि के सम्बन्ध 

का रागवाला पक्ष क्रम-क्रम से र्वलय होता हुआ नाि हो जाता है। यह ज्ञान का पहलू समझने 

लायक है। यर्द यह नही ंसमझे और अकेला दृर्ि के र्वर्य के पक्ष में रहेगा तो दृर्ि के र्वर्य 

का राग रहेगा, र्कनु्त अनुभव नही ंहोगा। अनन्त भव करने पडेंगे। यह दूसरा पैरा छठवी ंगाथा 

का है वह अद्भुत रहस्यमय है। यह व्यवहार भी समझने लायक है। दृर्ि के र्वर्य के पक्ष से भी 

अनुभव नही ंहोता और कताि-कमि का भेद र्दखे तो भी अनुभव नही ंहोता।  

(६६) 

सब जगह क्रमबद्ध का साम्राज्य है। होता है, उसे कौन करे? टलते हुए को कौन टाले? 

आत्मा का स्वभाव अकताि-ज्ञायक है।  

(६७) 

पररणाम से सर्हत मानेगा, तब तक आत्मा कतािरूप ही भासेगा। प्रमाण में या 

व्यवहारनय में ‘रर्हत हाँ’ - ऐसा र्दखाने की िन्दक्त ही नही ंहै। र्नश्चयनय में ही वह िन्दक्त है।  

(६८) 

एक बार पूज्य गुरुदेवश्री ने क्षमापना के र्दन फरमाया र्क – ‘वैसे तो हम सबको भगवान 

आत्मा ही देखते हैं... परनु्त कभी भी कोई जीव को पयािय की मुख्यता से देखा हो तो क्षमा 

करना।’ देखो! यह गजब की बात, अद्भुत क्षमा की बात। यह सुन के मुझे ऐसा लगा र्क इन 

िमाित्मा की र्विालता र्कतनी है! इसको कौन जाने? देखो! इस व्यवहार क्षमापना की बात में 

भी उन्ोनें द्रव्यदृर्ि र्सखा दी।  

(६९) 

प्रश्न : शु्रतज्ञान को आत्मा कहने का प्रयोजन क्या है?  

उत्तर : शु्रतज्ञान, वह पयािय है, उसमें जब तक भेद की भ्रांर्त रहती है, तब तक अनुभव 

नही ंहोता; इसर्लए शु्रतज्ञान को आत्मा कहा है। यह अनार्दकाल के र्मथ्यात्व का जहर उतारने 

का मन्त्र है। 

(७०) 

प्रवचनसार, गाथा १२४ में ऐसा आता है र्क – ‘अथि र्वकल्पात्मकं ज्ञानम् प्रमाणम्।’ 

पंचाध्यायी में पन्दण्डत राजमलजी ने इस ज्ञान को असत् लक्षण कह र्दया। आहाहाहा! कुन्दप्रभु 

की कही हुई बात को ‘असत् लक्षण’ कह डाला; यह गजब की बात है। इसमें रहस्य है। यहााँ 

आचायिदेव को झठूा बताने की बात नही ं है परनु्त जब तक ऐसा भासन होगा र्क स्व और पर 

जानने का मेरा स्वभाव है, तब तक परजे्ञय को जानने के र्लये जे्ञयाकार ज्ञान, अथाित् इन्दन्द्रयज्ञान 

का ही आर्वभािव होता रहेगा। प्रमाण का पक्ष छुडवाने के र्लये ऐसा कहा है। एक बार भी 
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अन्दर से बल नही ं आये र्क ‘मैं पर का जाननहार नही’ं, तब तक उपयोग अन्दर में नही ं

आयेगा।  

(७१) 

दो टुकडे र्नदियता से कर दो र्क मेरे में पयािय नही ंहै। भले सांख्यमती हो जाओ....परनु्त 

पयािय मेरे में नही.ं.. ऐसा जोर लाओ। एक बार तो ऐसा सम्यक् एकान्त का पक्ष आना चार्हए र्क 

कोई र्नश्चयाभासी कह दे तो कह दो। 

(७२) 

समर्कत सनु्मख जीव ने स्वरूप का ऐसा र्निािर र्कया है र्क श्रीगुरु भी व्यवहारनय से 

स्वरूप का वणिन करें  तो उन्ें अन्दर से ख्याल आता है र्क र्नश्चय से मैं ऐसा नही ंहाँ, अन्दर से 

जोर आता है।  

(७३) 

समयसार, गाथा ११ में व्यवहारनय को अभूताथि कहा, इस बात को सवित्र लक्ष में रखे तो 

उसे र्नश्चय का पक्ष आ जाता है। समयसार, गाथा ५६ में इसका और ज्यादा खुलासा र्कया है। 

(७४) 

व्यवहारनय कहता है र्क जो आत्मा नही,ं उसी को मैं आत्मा कहाँगा, यही मेरा िमि है। 

तुम मुझ पर र्कसर्लए भरोसा करते हो? व्यवहारनर्य झिू बोलता है।  

(७५) 

यह बात मैं बार-बार बार-बार कहता हाँ र्क अनुभव का र्वर्य ठीक से समझना, 

अनुभव के र्वर्य के साथ अनुभव बाँिा हुआ है। पररणाम से कथंर्चत् र्भि में अनुभव का र्वर्य 

रहता है। पररणाम से कथंर्चत् अर्भि में अनुभव आता है। 

(७६) 

िुद्धभाव अर्िकार में द्रव्य के र्लये ‘होने से’ र्विेर्ण बहुत आया है। ‘होने योग्य’ 

(पररणमन) ऐसा नही ंआया। िुद्धभाव की तीक्ष्ण बात चलती हो वहााँ ‘स्यात्पद’ से र्वपरीतता आ 

जाती है।  

(७७) 

द्रव्यकमि, भावकमि, नोकमि से र्भि हाँ, इसर्लए िुद्ध हाँ – ऐसा भी नही ंहै। मैं तो र्नरपेक्ष 

िुद्ध हाँ। 

(७८) 

अनेक प्रकार की पयािय में भगवान आत्मा आता ही नही।ं सामान्य स्वभाव अपनी सीमा 

छोडकर पयािय में आता ही नही,ं इसर्लए वह उसका कताि नही ंहै।  

(७९) 

आत्मा में दुः ख का र्त्रकाल अभाव होने से; उसके अभाव करने से दुः ख का अनुभव नही ं

आता क्योरं्क दुः ख उसमें नही ं है। दुः ख अभूताथि होने के कारण सुखस्वरूपी आत्मा की 

अनुभूर्त हो सकती है - यह १४ वी ंगाथा का रहस्य है। 

(८०) 

आत्मा में चैतन्यपना व्याि है। चैतन्यिन्दक्त से व्याि है, उतना ही यह जीव है, र्चत्िन्दक्त 

से िून्य जो ये भाव हैं, वे सब पौद्गर्लक है। वे जीव तो नही,ं र्कनु्त जीव के पररणाम भी नही।ं 

सामान्य चैतन्यिन्दक्त उनमें नही ं व्यापती; फलतः  वे पौद्गर्लक हैं। नािवान भाव मेरा स्वभाव 

नही,ं वह पौद्गर्लक है। झटका लगनेवाली बात है। जब झटका लगे, तब जागृत होगा। सविज्ञ 

भगवान ने उनको कमिकृत पुद्गलजन्य कहा है।  
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(८१) 

जहााँ तक नयपक्ष है, वहााँ तक राग है। र्नश्चयनय के पक्ष में आया, तो भी वह राग है, 

उसमें िान्दन्त नही ंहै। दृर्ि के र्वर्य की दृढ़ता होने के पश्चात् वह ज्ञान के र्वर्य की तरफ जाता 

है। वहााँ ज्ञान मध्यस्थ होने से राग-दे्वर् का जोडा नाि को प्राि हो जाता है। दृर्ि के र्वर्य का 

जोर रंचमात्र कम नही ंहोता, परनु्त दृर्ि के र्वर्य का राग र्नकल जाता है। पहले पयािय को 

र्भि र्कया था, अब यर्द सविथा र्भि ही करने में आवे तो र्मथ्या एकान्त हो जाता है। जहााँ तक 

पक्ष है, वहााँ तक सम्यक् एकान्त नही ंथा।  

(८२) 

अकताि का जोर आया, र्फर भी पक्ष है, वहााँ तक आकुलता है। र्नश्चय का पक्ष आया 

उससे क्या? पक्ष में रह गया तो अनुभव नही ंहोगा। उससे क्या? ऐसा कहकर तेरे हाथ में कुछ 

नही ंआया, यह कहना है। तू क्या दै्वत की लडाई करने लगा? यह कहना है।  

(८३) 

ज्ञायक पर झुकाव आया → ‘जाननहारा ही जानने में आ रहा है।’ उससे कताि भी मैं और 

कमि भी मैं। अकताि + कताि-कमि का अनन्यपना = अनुभव। पररणामी द्रव्य ही कताि और 

पररणाम कमि; र्फर पररणामी द्रव्य कताि और पररणामी द्रव्य ही कमि। र्नमिल पयािय पररणत 

स्वरूप मैं।  

(८४) 

प्रश्न : तो क्या पहले से ही मध्यस्थ होना?  

उत्तर : यह मध्यस्थ होने की बात र्डपोर्जट में रखनी अच्छी है। यर्द इस जे्ञय की बात में 

मीठापन लगता है तो तकलीफ पड जाए - ऐसा है। यह बात समझने पर ध्यान रखना र्क यह 

जे्ञय की बात है, अथाित् व्यवहार की बात है; धे्यय की नही।ं  

(८५) 

(१) ज्ञानप्रिान र्नश्चय → र्मट्टी कताि है। (२) दृर्िप्रिान र्नश्चय → र्मट्टी अकताि है। (३) 

ज्ञानप्रिान र्नश्चय → पररणामी द्रव्य कताि है। (४) दृर्िप्रिान र्नश्चय → अपररणामी द्रव्य अकताि 

है। 

(८६) 

कलि-टीका श्लोक ९ : (१) प्रमाण → द्रव्य से द्रव्य से िुद्ध, पयािय से अिुद्ध, (२) नय में 

→ एक को मुख्य करके, दूसरे को गौण करके। (३) र्नके्षप → उपचार घटनारूप ज्ञान, वह 

र्वकल्प, (४) (लक्षण) जानना → िुद्ध हाँ, अिुद्ध नही।ं (५) र्वकल्प → (A) खण्डज्ञान, (B) राग, 

चाररत्र की र्वकारी पयािय। (६) प्रथम अवस्था में भला है, स्वरूपमात्र का अनुभव करने पर झठेू 

हैं।  

(८७) 

पाप का ग्रहण करके पुण्य का त्याग नही ंकराया... परनु्त ज्ञान का ग्रहण करके, पुण्य 

का एकत्व छुडवाया है। यह ऊपर-ऊपर चढ़ने की बात है। 

(८८) 

इन्दन्द्रयज्ञान में स्वरूप का र्नणिय होता है, इसर्लए उसे तू सविथा न उडा देना। जो 

सर्वकल्प भेदज्ञान करता है, उसे र्नर्विकल्प होने का अवकाि है। 

(८९) 

(१) आत्मा, िुद्धपयािय का कताि है → यह जहर है।  

(२) आत्मा, िुद्धपयािय का अकताि है → यह अमृत है।  
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(३) अज्ञानी को ऐसा लगता है र्क → यह स्याद्वाद को उडाता है; परनु्त वह श्रद्धा को पुि 

करता है, उसका ख्याल नही ंआता। 

(९०) 

उपयोग के प्रयोग अनुसार कर्ाय होती हैं। र्जतनी मात्रा में उपयोग पर में जुडता है, 

उतनी कर्ाय होती है परनु्त मूल बात तो यह है र्क → पर को जाने तो पर में जुडे न? (मूल में 

चोट मारी है।) 

(९१) 

कलि-टीका श्लोक ८ में ऐसा नही ंर्लया र्क चेतना लक्षण से पयािय को जानता है। वहााँ 

ऐसा कहा र्क जीव को जानता है। भले ही भेद पडता है, परनु्त जानता अभेद को है। भेद, भेद 

को नही ं देखता, वह अभेद को देखता है। मन के द्वारा समझ लेता है, यह बात है। सर्वकल्प 

स्व-संवेदन से आत्मा को जानता है। यर्द पे्रिीस बढ़ जाए तो नीदं में भी यही आवे → 

जाननेवाला जानने में आ रहा है... जाननेवाला जानने में आ रहा है।  

(९२) 

देखो ज्ञान की मध्यस्थता! पयािय अपने घर की व्यन्दक्त होने पर भी, उसे हेय की कोर्ट में 

रखा। जब छह द्रव्य अपने घर के व्यन्दक्त नही ंहैं, र्फर भी उन्ें जे्ञय की कोर्ट में रखा। 

(९३) 

जो वास्तव में परमात्मा नही ं है, उनमें परमेश्वरपने की स्थापना हो सकती है, तो जो 

वास्तव में परमेश्वर द्रव्य है, उनमें परमेश्वरपने की स्थापना क्यो ंनही ंकरनी?  

(९४) 

जैसे कमाने की रुर्च के सामने खाने का प्रयोजन भूल जाता है, वैसे द्रव्य के रस के 

सामने आनन्द का प्रयोजन भूल जाता है। ‘आनन्द लहेंगे मगर ज्ञाता रहेंगे’ अथाित् आनन्द के 

प्रयोजन के प्रर्त उदासीनता रहती है।  

(९५) 

ज्ञान में ज्ञान अटका; वहााँ केवलज्ञान हो गया।  

(९६) 

राम का वेर् ले तो सीता रीझेगी परनु्त जब मैं राम का वेर् लेता हाँ, तब मेरे भाव ही पलट 

जाते हैं; इसी तरह द्रव्य का वेर् लेने से, पयािय को सुिारूाँ  – ऐसा भाव ही नही ंरहता।  

(९७) 

जैसे कोई िादीिुदा पुरुर् की नजर बच्चो ं पर जाती है र्क र्कतने बचे्च हैं? वैसे ही 

आत्मा को कताि मानने से कमि पर ही नजर जाती है। इसका फल संसार है।  

(९८) 

मैं पर को मारता हाँ, और पर को र्जलाता हाँ, यह अर्भप्राय जैसे अध्यवसान है; वैसे ही 

पयािय को उत्पि करता हाँ और व्यय करता हाँ - यह अर्भप्राय भी अध्यवसान है। 

(९९) 

सािक को मोक्ष के अनन्त सुख का ख्याल आया है, र्फर भी उसके र्बना जी सकता है, 

यह र्भिता के भान का प्रताप है। यर्द आस्रव से र्भिता का भास न हुआ होता तो सािकपना 

का काल र्नकालना बहुत किवाला हो जाता। 

(१००) 

जो प्रमाणज्ञान के र्वर्य को श्रद्धा का र्वर्य बनाता है, वह स्थूल और स्पि र्मथ्यादृर्ि है। 

(१०१) 
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द्रव्य से िुद्ध पयािय से अिुद्ध, इसमें जानने का आया; परनु्त इसमें हेय-उपादेय नही ं

आया! इसर्लए यह अज्ञान है। हेय-उपादेय की ताकत नय में है; इसर्लए प्रमाण, आत्मा का 

पक्षार्तक्रान्त कराके अनुभव नही ंकरा सकता।  

(१०२) 

व्यवहारनय के र्वर्य का पक्ष छोडने लायक है, परनु्त उसका ज्ञान छोडने लायक नही।ं 

यह तो ज्ञान का स्वभाव है; उस पर बलात्कार कैसे कर सकते हैं?  

(१०३) 

आत्मा उपादेय होता है, तब पुण्य हेय हो जाता है। समय एक होने पर भी उसका हेय 

पर लक्ष नही ंहै। पुण्य जे्ञय तो है न? - ऐसे पुण्य को जे्ञय बनाएगा तो आत्मा कब जे्ञय बनेगा?  

(१०४) 

मैं कमों से तो र्नरपेक्ष, परनु्त कमि सापेक्ष सात तत्त्वो ं से भी र्नरपेक्ष हाँ। पुण्य - पाप, 

कमिकृतभाव है, आत्मकृत नही।ं क्योरं्क कमि के सम्बन्ध से होते हैं, इसर्लए र्नर्मत्त सापेक्ष 

र्गनकर उन्ें कमिकृत कहने में आता है। कारण जैसा कायि र्गनकर उन्ें पुद्गल के कहे हैं। यहााँ 

प्रयोजन र्सद्ध करना है न!  

(१०५) 

जानने की बात में प्रथम आत्मा को जाने और दूसरे नम्बर पर पयािय को जाने, तीसरे 

नम्बर में दोनो ंको युगपद साथ में जाने। इन तीन नम्बर के अर्तररक्त आत्मा बाहर जा ही नही ं

सकता। 

(१०६) 

मैं ज्ञाता हाँ → वहााँ सब प्रकार के र्वकल्प र्वराम पाते हैं। र्फर नयपक्ष के र्वकल्प रहते 

हैं, परनु्त ‘ज्ञानस्वरूप’ में इस नयपक्ष को स्थान ही नही ंहै।  

(१०७) 

नय, आत्मा में नही;ं ध्यानावली आत्मा में नही;ं िुक्ध्यान भी आत्मा में नही;ं शु्रतज्ञान का 

भी आत्मा में अभाव है - तो र्फर प्रमाणज्ञान भी आत्मा में नही।ं नय, प्रमाण का आत्मा में अभाव 

है।  

(१०८) 

ज्ञान का र्वर्य युगपद र्नर्विकल्प ध्यान में पूणि होता है। ज्ञान का र्वर्य सर्वकल्प में पूणि 

नही ंहोता, इसर्लए र्वकल्प उठता है। क्रम-क्रम से जानना हो, उसमें दोर् है।  

(१०९) 

जीव सामान्य और अजीव सामान्य के बीच र्नर्मत्त-नैर्मर्त्तक सम्बन्ध नही ंहोता। समस्त 

र्नर्मत्त-नैर्मर्त्तक सम्बन्ध का मेरे में समू्पणि अभाव है, ऐसा दृर्ि में लेते यह र्नर्मत्त- नैर्मर्त्तक 

सम्बन्ध (र्वभाव) पयािय, पयािय के बीच का है, वैसा जानने में आता है। 

(११०) 

ज्ञानी तो अपनी तथा परपररणर्त को जानता हुआ पररणमता है। धु्रव के ऊपर लक्ष रखते 

हुए उत्पाद, व्यय को जानता है। नही ंतो पयाियदृर्ि हो जाती है।  

(१११) 

पर का ज्ञाता? या स्व का ज्ञाता? वहााँ नयपक्ष उत्पि होगा। ‘माि ज्ञाता’ इसमें ज्ञान 

मध्यस्थ होगा। 

(११२) 

र्मथ्यात्व भी आत्मा को प्रर्सद्ध करता है। कतृित्व, ज्ञातृत्व को प्रर्सद्ध करता है।  
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(११३) 

व्यवहार का र्नरे्ि नही ंकरे तो क्या दोर् आवे? तो आत्मा का र्नरे्ि होता है। इसर्लए 

सवि व्यवहार के र्नरे्ि में ही सम्यक् व्यवहार प्रगट होता है। 

(११४) 

प्रकाि, घडे को ही प्रर्सद्ध करता है? या दीपक को प्रर्सद्ध करता है? यर्द तू दीपक 

तक पहुाँच गया तो घडे की प्रर्सन्दद्ध छूट जायेगी। उसी तरह ज्ञान, परजे्ञय को प्रर्सद्ध करता है? 

या स्वजे्ञय को प्रर्सद्ध करता है? यर्द तू ज्ञायक तक पहुाँच जायेगा तो परजे्ञय की प्रर्सन्दद्ध छूट 

जायेगी।  

(११५) 

जैसे भोजन ग्रहण करके चम्मच छोड देता है, वैसे जे्ञय जानने में आता है, वह चम्मच थी। 

ज्ञायक जानने में आता है, यह खुराक है।  

(११६) 

प्रश्न : आत्मा का ध्यान न हो, तब तक और कुछ करना है या नही?ं  

उत्तर : तू हमारी बात समझा ही नही।ं पहले श्रद्धा में तो ले, र्फर भले रह न सके तो 

िुभभाव आयेगा। यह िुभभाव आवे, उसका ऋण भी चुकाना पडेगा। वसु्त की न्दस्थर्त र्कसी 

जीव को नही ंछोडेगी।  

(११७) 

दूसरा कुछ तो गुणस्थान की शे्रणी अनुसार आयेगा तो जरूर न? तुझे वास्तव में आत्मा 

की रुर्च नही ंहै। तू हमारी बात सुन तो सही! पररणमन भले ही बाद में हो। जैसे श्रीमद्जी की 

बात ग्वाले ने ग्रहण कर ली। वह समझ गया र्क - मुझे मन्त्र दे रहे हैं → ‘मैं भगवान हाँ’ मुन्दिल 

से समय र्मला है... इसर्लए मूल बात पर ध्यान केन्दन्द्रत करने लायक है। एक रामबाण लगे तो 

अंतर में भेद हो जाये ऐसी बात है।  

(११८) 

दुः ख, स्वभाव में नही ं है। पयािय में अनन्त दुः ख है और स्वभाव में अनन्त सुख है। यह 

जैनदििन की अपूविता है।  

(११९) 

कहनेवाले (ज्ञानी) स्वभावग्राही ज्ञान से कहते हैं और देखनेवाला पयािय को देखता है; 

इसर्लए झगडा होता है। श्रद्धा में, पानी ठण्डा है, ऐसे लेगा तो पानी के पयाियिमि को ठण्डा 

करने का प्रयत्न करेगा। ठणे्ड पानी को लक्ष में लेनेवाले को उष्णता अर्ि की र्दखती है, पानी 

की नही,ं क्योरं्क वह पानी से अनमेल भाव है। उष्णता र्जसके सम्बन्ध से हुई है, इसर्लए वह 

उसका भाव है। राग, पुद्गल का है और ज्ञान, आत्मा का है। 

(१२०) 

अनुभव के पूवि कैसा र्वकल्प हो - इसका कोई र्नयम नही ं है, क्योरं्क र्वचार, 

औदार्यकभाव है। इतना जरूर है र्क स्वभाव सम्बन्धी र्वचार होता है।  

(१२१) 

(प्रमाणभूत द्रव्य में) दोनो ंतत्त्व र्वरोिी भाव से है; इसर्लए र्वर्ि-र्नरे्ि है। वे दोनो ंतत्त्व 

र्वरोिी स्वभाव से हैं, इसर्लए हेय-उपादेय है। पयािय सर्क्रय है, द्रव्य र्नन्दिय है। दोनो ं का 

र्वरोि र्मट जाये, तब अनुभव होता है। 

(१२२) 
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आत्मा अकारक और अवेदक है - यह जैनदििन की मूल बात र्नणिय करने जैसी है। 

तभी ही पयाियदृर्ि छूटेगी। पैंतालीस वर्ि के घोलन के बाद पूज्य गुरुदेवश्री ने बात बाहर कही है 

र्क → ‘अकतािपना, यह जैनदििन की पराकाष्ठा है।’ 

(१२३) 

अनुभवी के आत्मा में से जो बात आती है, वह बात सविज्ञ के ज्ञान में होती ही है।  

(१२४) 

दो बात एक ही िास्त्र में कही है (१) र्नयम से करने योग्य कायि र्नश्चय रत्नत्रय के 

पररणाम, वह प्रगट करने की र्ववक्षा से कहा। (२) आत्मा, र्नमिल पररणाम का कताि, काररयता, 

कारण, अनुमन्ता नही,ं यह बात आश्रय की अपेक्षा से कही है। 

(१२५) 

जब उपयोग आत्मा में डूब जाये, तब यह उपयोग और यह उपयोग का र्वर्य - ऐसा 

कुछ नही ंरहता। 

(१२६) 

िुभ की अपेक्षा से िुद्धपयािय की मर्हमा है, परनु्त र्त्रकाली की अपेक्षा रखकर उसकी 

मर्हमा है। र्त्रकाली की मर्हमा आवे, तब ही िुद्धपयािय प्रगटती है, र्फर अिुद्ध की अपेक्षा से 

िुद्धपयािय की मर्हमा कहलाती है। एकान्त से िुद्धपयािय की मर्हमा आवे तो जीव नीचे र्गर 

जाता है। 

(१२७) 

उपयोग में आत्मा का प्रर्तभास होता है, इसर्लए उसे बानगी कहा। राग में आत्मा का 

प्रर्तभास नही ंहोता, इसर्लए उसे बानगी नही ंकहा।  

(१२८) 

आत्मध्यान को अर्तररक्त अन्य द्रव्य-गुण-पयािय के भेद के र्वकल्प उठते हैं, वह 

अन्यवि है। 

(१२९) 

यर्द ज्ञान, ज्ञान को नही ंजानता होता तो यह... पेड नही ंज्ञात होता। ज्ञान में ज्ञानत्व है 

और पेड में अकेला जे्ञयत्व है। खाली जानना, वह वास्तव में जानना नही ंहै। उपादेयरूप जानना, 

वह जानना है।  

(१३०) 

(पंचाध्यायी में कहा) ‘स्वपरप्रकािक असत् लक्षण है।’ यह बात र्कसको हजम होगी? 

अकेला पर को जानता है, वह व्यवहार नही;ं अज्ञान है। अब स्व और पर दोनो ंको जानता है, 

यह भी व्यवहार है। वह भी आगम का व्यवहार है। अध्यात्म का व्यवहार तो, अपनी ज्ञानपयािय 

को जानता है, वह है।  

(१३१) 

स्वप्रकािक लक्षण से आत्मा लर्क्षत होता है, यह उपादेय की मुख्यता से है और आनन्द 

को जानता है, वह जानने की मुख्यता से कथन है।  

(१३२) 

व्यवहार की बातें हैं, वे काम, भोग, बन्धन की कथा है। पयािय की बात में अथाित् काम, 

भोग, बन्धन की कथा में अभी ‘हााँ’ आती है, परनु्त जीव में र्मथ्यात्व के पररणाम होने अिक्य हैं।  

(१३३) 
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पयािय में अज्ञान है, तब आत्मा ज्ञानमय है। जे्ञय जानने में आते हैं, तब भी जाननहार ही 

जानने में आ रहा है.... इसर्लए जे्ञयकृत अिुद्धता आती नही ंहै। यर्द आत्मा जानने में न आवे तो 

‘मैं ही दु:खी’ - ऐसी जे्ञयकृत अिुद्धता आ जाए। 

(१३४) 

मूल श्रद्धा में हुई है, इसर्लए सच्ची श्रद्धा न हो तो नव (तत्त्व) की श्रद्धा र्मथ्या हो जाती है। 

सच्ची श्रद्धा हो तो नव (तत्त्व) की श्रद्धा को व्यवहार श्रद्धा कहते हैं। दूसरे पहलू का ज्ञान, वह 

अज्ञान नही ंहै, परनु्त साथ में उसकी श्रद्धा कर लेता है, वह भूल है।  

(१३५) 

श्रद्धा, ज्ञान को कहती है र्क मुझे तेरे साथ चचाि ही नही ंकरनी। मेरा कायि तो प्रतीर्त 

करना है। चचाि तो जो सर्वकल्प ज्ञान है, वह करे।  

(१३६) 

तुझे व्यवहार से देखने की आदत हो गयी है। इसर्लए तू उस चकु्ष को सविथा बन्द कर 

दे! ‘मैं कौन हाँ’ वह खोजना है। र्जसको समर्कत प्रगट करना हो, उसे समर्कत का र्वर्य 

खोजना चार्हए।  

(१३७) 

कथंर्चत् िुद्ध और कथंर्चत् अिुद्ध - ऐसा जानकर अब क्या करना? कहते हैं- िुद्ध हाँ 

और अिुद्ध नही;ं वैसे द्रव्य ऊपर नजर रखकर र्नरे्ि करना।  

(१३८) 

ज्ञान है, वह दपिण के स्थान पर है। जैसे दपिण गरम नही ंहोता; वैसे ज्ञान में राग आता 

नही।ं नजर दपिण ऊपर, अथाित् दल ऊपर है, र्बम्ब सामने तो नही,ं मगर प्रर्तर्बम्ब सामने भी 

नही।ं  

(१३९) 

श्रद्धा र्नर्विकल्प, उसका र्वर्य भी र्नर्विकल्प; इसर्लए श्रद्धा बलवान है। जबर्क ज्ञान 

अपने स्वभाव से सर्वकल्प है। उसका र्वर्य भी सर्वकल्प और र्नर्विकल्प 

(१४०) 

र्नर्विकल्प र्नश्चय, र्नर्विकल्प व्यवहार, र्नर्विकल्प प्रमाण सब ही र्नर्विकल्पता में प्रगट 

होता है। र्नर्विकल्प र्नश्चय = स्वप्रकािक, र्नर्विकल्प व्यवहार = कथंर्चत् र्नश्चय 

स्वपरप्रकािक, कथंर्चत् व्यवहार स्वपरप्रकािक। र्नर्विकल्प प्रमाण = भावशु्रत प्रमाणज्ञान।  

(१४१) 

ज्ञायक तो ज्ञायक ही है, यह र्नश्चय है। इसमें ज्ञान पर को जानता है, ज्ञान आत्मा को 

जानता है; इन दोनो ंव्यवहार का र्नरे्ि हो गया।  

(१४२) 

ज्ञान की पयािय का र्नश्चय क्या!? ज्ञान की पयािय का र्नश्चय आत्मा है। अभेदनय से ज्ञान 

की पयािय र्नश्चय है। र्नर्विकल्पध्यान में जो न्दस्थर्त होती है, उसका नाम र्नश्चय है। 

(१४३) 

महा र्सद्धांत → "जैसे आत्मा का ज्ञान होने से, ज्ञान, वह आत्मा ही है" ऐसा र्लखा है 

परनु्त ऐसा नही ंर्लखा र्क → ‘ज्ञान स्व-पर का होने के कारण ज्ञान, वह आत्मा है।’ र्जसके संग 

तादात्म्य (सम्बन्ध) हो, उसी की मुख्यता होती है। र्जसके साथ तादात्म्य (सम्बन्ध) नही ंहोता, वह 

ज्ञात होने पर भी ज्ञात नही ंहोता।  

(१४४) 
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वैद्य का अथि जे्ञय, वेदक का अथि जाननेवाला। स्वयं ही जे्ञय और स्वयं ही ज्ञाता, उसमें 

कालभेद नही ंहै।  

(१४५) 

राग, पुद्गलाधश्रत है; ज्ञान, आत्माधश्रत है; इसधलए राग कताा का कमा नही ों होता 

परनु्त जे्ञर्य होता है। राग का कताा प्रधतभासता है, मगर कताा है नही ों। मैं, होते हुए राग का 

भी जाननेवाला और जाननेवाले का भी जाननेवाला। धिर तो अकेला जाननेवाले का 

जाननेवाला; धिर तो जाननेवाले का भी जाननेवाला नही ों, ‘माि जाननेवाला’।  

(१४६) 

इन तीन बातो ंका र्वचार करना - (१) यर्द पयािय में ज्ञान न होता होवे तो आत्मा जड हो 

जाता, (२) यर्द पयािय में भी राग न होवे तो वह र्सद्ध हो गया होता (३) यर्द ज्ञान और राग एक 

हो गया होता तो भेदज्ञान ही नही ंहोता।  

(१४७) 

प्रश्न : सम्यक्त्वसनु्मख जीव के लक्ष में प्रयोजन क्या होता है? अनुभव करना है - ऐसा 

प्रयोजन होता है या नही?ं  

उत्तर : अनुभव करना है - ऐसा प्रयोजन नही ंहोता। द्रव्य ही उसका प्रयोजन है। मुझे 

अनुभव करना ही नही ंहै।  

(१४८) 

ज्ञान, जे्ञय को प्रर्सद्ध करता है, वह व्यवहार है - ऐसा नही।ं जे्ञय, ज्ञान को प्रर्सद्ध करता 

है, यह वसु्तन्दस्थर्त है। उसमें र्नश्चय, व्यवहार का कुछ काम नही ंहै। ज्ञान तो ज्ञान को ही प्रर्सद्ध 

करता है, इसर्लए ज्ञान, जे्ञय को तो प्रर्सद्ध करता ही नही ंपरनु्त जे्ञय, ज्ञान को प्रर्सद्ध करता है। 

इसमें न्याय है - (१) ज्ञान, जे्ञय को प्रर्सद्ध नही ंकरता। (२) जे्ञय, जे्ञय को प्रर्सद्ध नही ंकरता। (३) 

जे्ञय, ज्ञान को प्रर्सद्ध करता है। ज्ञान, जे्ञय को प्रर्सद्ध करे तो उसमें पयाियदृर्ि होती है। जे्ञय, ज्ञान 

को प्रर्सद्ध करता है, उसमें द्रव्यदृर्ि होती है। ज्ञानी बनना है तो व्यवहार का र्नरे्ि करना 

पडेगा। ज्ञानी होने के बाद भी ज्ञान के कल्लोल ही जानने में आते हैं; जे्ञय नही।ं यह अपूवि बात 

है। 

(१४९) 

दो नय हैं, उसमें प्रयोजन की र्सन्दद्ध नही,ं परनु्त जानने की र्सन्दद्ध है। जबर्क िुद्धनय 

एक ही है; उसमें जानने के उपरान्त प्रयोजन की र्सन्दद्ध भी होती है।  

(१५०) 

द्रव्य-गुण-पयािय तीनो ंमें चैतन्य लक्षण ही व्याप रहा है – ऐसा कहकर, राग र्भि द्रव्य 

है, ऐसा कहा है। 

(१५१) 

समयसार, २७० वी ंगाथा में - स्व ही तेरा जे्ञय है। पर जानने में आता है, यह अध्यवसान 

है। यह भावबन्ध की पराकाष्ठा है, क्योरं्क पर को जाननेवाली तीसरी चकु्ष ही नही ंहै।  

(१५२) 

अमृतचन्द्रदेव ने र्नजिरा अर्िकार में कहा र्क ‘आहार को जानता हाँ।’ इस बात को 

जयसेन आचायि ने खोला र्क आहार को र्कस तरह जानता है? आहारार्दक का ज्ञान भी 

दपिणवत होता है। यह बहुत गम्भीर बात है, र्बन अनुभवी को यह बात बैठेगी नही।ं जैसे 

शु्रतज्ञान में केवलज्ञान जानने में आता है, यह बात अनुभवी को ही समझ में आती है; वैसे यह 

र्वर्य ‘दपिण में आये हुए प्रर्तर्बम्ब के समान आहारार्दक का ज्ञायक ही है।’ अतीरं्द्रयज्ञान द्वारा 
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ही इन्डायरेि पर जानने में आता है। इसमें ज्ञान जरा भी परसनु्मख नही ंहोता; र्फर भी भार्सत 

होता है, यही अज्ञानी की भूल है।  

(१५३) 

प्रश्न : हम कहााँ पर अटकते हैं?  

उत्तर : व्यवहार के र्नरे्ि का र्जतना वीयि उठना चार्हए, उतना उठता नही ंहै। पहले तो 

सामान्य का पक्ष आना चार्हए र्क र्विेर् मेरे में है ही नही।ं पक्ष आने के बाद बारम्बार उसका 

झुकाव होना चार्हए। र्जसका मैं स्वामी नही,ं कताि नही;ं उसको जानने से मुझे क्या लाभ होगा? 

पयािय को करना, वह अज्ञान है। द्रव्य को जाने र्बना पयािय को जाने, यह भी अज्ञान है।  

(१५४) 

ज्ञानी कहााँ देखते हैं, वह मुख्यता से र्नश्चय करने योग्य है। डायरेि पर को जाने तो पर 

का अवलम्बन आता है, तो जे्ञयाथि पररणमन कमिपने वेदने में आता है, तो ज्ञान वेदन में नही ं

आता। आहाहाहा! क्या उन्ोनें र्लख र्दया? दपिण में आये हुए प्रर्तर्बम्ब के समान केवल 

आहारार्दक का ज्ञायक ही रहता है।  

(१५५) 

चौबीसो ंघणे्ट ज्ञान की प्रान्दि के र्लये जे्ञय के सनु्मख दौडता है... तो परजे्ञय का तो ज्ञान 

हुआ? नही,ं ज्ञान हुआ ही नही।ं  

(१५६) 

आत्मा में जाने के र्लए यह मंगलाचरण है → सुनो! खटे्ट-मीठे का ज्ञान, इन्दन्द्रयज्ञान से भी 

नही ंहोता... तो र्फर अतीन्दन्द्रय आनन्द का ज्ञान उससे कैसे हो सकता है? इन्दन्द्रयज्ञान से आत्मा 

को जाने, वैसे आत्मा को हम आत्मा ही नही ंकहते; वह तो अनात्मा है।  

(१५७) 

समयसार की ग्यारहवी ंगाथा को हृदय में उत्कीणि करके िास्त्र पढ़ना। र्नगोद का जीव 

दुः ख को भोगता ही नही ंहै। यहााँ पर द्रव्यदृर्ि करवाने का प्रयोजन है। जहााँ-जहााँ पर व्यवहार 

आता है, वह सब ही अभूताथि है, वैसा समझना। इस बात ऊपर एप्लाय करना। यर्द ग्यारहवी ं

गाथा न र्लखी होती तो जीव को मागि ख्याल में ही नही ंआता।  

(१५८) 

व्यवहार का पक्ष अनार्द का है। दूसरा व्यवहार तो ठीक, परनु्त स्वपरप्रकािक का पक्ष 

छूटना कर्ठन है। प्रमाण से र्वचारवाले को र्नश्चय हाथ में आता ही नही।ं वह स्वपरप्रकािक का 

र्नरे्ि नही ंकर सकता।  

(१५९) 

(जो) मैं मानता हाँ, उससे आप अलग कहते हो, फलत्: (मैंने) माना र्क → आप ज्ञानी हैं। 

मेरी मान्यता से जो ित-प्रर्तित अलग कहे वह ज्ञानी। इलाज वही ंसे िुरू होता है र्क मैंने जो 

माना था, वह सब काल्पर्नक और झठूा था। 

(१६०) 

हीरे जर्डत बात → ज्ञानी और अज्ञानी को पदाथि के प्रर्तभास में अंतर है। (१) राग का 

कताि प्रर्तभासता है → यह अज्ञान। (२) राग का अकताि प्रर्तभासता है → यह ज्ञान।  

(१६१) 

आाँख केवल जानती ही है, वैसे ही मैं केवल ज्ञायक ही हाँ, कताि नही।ं (राग की) र्क्रया का 

मैं कताि नही,ं उसे पुद्गल ही करता है। चकु्ष के दृिान्त में कथंर्चत्पना नही ंहै तो र्सद्धांत में भी 
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कथंर्चत्पना नही ंहै। यह बात र्सद्धांत में उतारी है। िुद्धज्ञान और िुद्धज्ञानपररणत जीव; पयािय 

होती है, ऐसा जानता है, करता नही।ं ज्ञाता - द्रिा के मन्त्र में वीतरागता है। 

(१६२) 

‘ही’ में आवे तो िमि का जन्म होता है।  

‘ही’ को छोडकर ‘भी’ में आवे तो र्गर जाता है। 

‘ही’ को तूने पकडा नही ंऔर ‘भी’ को पकडते र्गर गया।  

दूसरी नय को मानने गया और तेरी दृर्ि िुद्धात्मा से न्दखसक गई। 

(१६३) 

र्नणिय के समय िास्त्र की अपेक्षा छूट जाती है, क्योरं्क यह जो र्नणिय है, वह स्वार्श्रत 

है। 

(१६४) 

यह अकेली परमाथि की बात है र्क ज्ञान की पयािय को, ज्ञान की पयािय भी करती नही।ं 

‘पयािय है’ बस। पयािय सत् अहेतुक भासे, तब कतािबुन्दद्ध छूट जाती है। 

(१६५) 

द्रव्यदृर्िप्रकाि बोल नंबर २२३, प्रश्न : उपयोग को अपनी तरफ झुकाने का एक कायि 

करना है न? उत्तर : पयािय की अपेक्षा से तो वैसा ही कहा जाता है क्योरं्क उपयोग दूसरी तरफ 

है; उसे इस ओर लाओ - ऐसा कहा जाता है। वास्तव में तो ‘मैं स्वयं ही उपयोगस्वरूप हाँ’, 

उपयोग कही ंगया ही नही,ं ऐसी दृर्ि होने पर उपयोग स्वसनु्मख आयेगा ही। पर तरफ उपयोग 

है, उसे ऐसा कहते हैं र्क पर तरफ जो उपयोग है, उसे स्वसनु्मख करो। उपदेि कैसे र्दया 

जाये? उपदेि के र्बना तो समझ में नही ंआयेगा। वास्तव में यह बात है र्क ‘मैं उपयोग स्वरूप 

हाँ’ मैं स्वयं ही ज्ञानमय हाँ। मेरा ज्ञान कही ंगया ही नही।ं  

(१६६) 

प्रश्न : अपने अन्दस्तत्व का र्नणिय कैसे करना?  

उत्तर : बर्हनश्री ने कहा र्क इसको जानता हाँ... उसको जानता हाँ, वैसे नही ंपरनु्त यह 

रहा मैं सबसे अलग जाननेवाला, इस रीर्त से करना।  

पूज्य बर्हनश्री ने कहा र्क - ज्ञान, आत्मा को छोडकर बाहर कही ंनही ंजाता है न! तो 

र्फर बाहर र्कसको जाने? तो र्फर पर को जानने का प्रश् ही कहााँ रहा? स्व से बाहर जावे तो 

पर को जाने न! कैसा अलौर्कक उत्तर र्दया। अरे! ज्ञानी को कब क्या भाव आ जायें! और कभी 

कह भी दे! यथाथि बात पकडनेवाले पकड लेते हैं। ज्ञान आत्मा के बाहर जाता ही नही,ं तो पर 

को कैसे जाने? इसर्लए वास्तव में ज्ञान, ज्ञान को ही जानता है और उसमें पडे हुए प्रर्तर्बम्ब को 

जानता है। उसको ऐसा ज्ञान ही जानने में आता है। र्नश्चय से तो ज्ञान की पयािय जानने में आती 

है, ऐसा कहा।  

(१६७) 

आहाहा! (ज्ञानी) आहार, पानी को जाने तो उसका अवलम्बन आ जाए! केवली भगवान 

लोकालोक को जानें तो उसका अवलम्बन आ जाए। लोकालोक ज्ञात हो, तब वे र्कसे जानते हैं? 

आत्मा को; नजर दपिण के सामने है। केवली भगवान के र्लए दपिण का दृिान्त िास्त्र में बहुत 

जगह र्दया है।  

(१६८) 

(१) राग है, वह आत्मा से अनन्य पररणाम नही,ं इसर्लए वह जीव का पररणाम नही।ं  

(२) राग है, वह जीव को प्रर्सद्ध नही ंकरता; इसर्लए जीव का पररणाम नही।ं  
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(३) राग है, वह जीव के आश्रय से उत्पि नही ं होने के कारण वह पररणाम, जीव का 

नही।ं  

जब उपयोग आत्मा है इसर्लए - 

(१) उपयोग आत्मा से कथंर्चत् अनन्य होता होने से उपयोग, वह आत्मा है।  

(२) उपयोग आत्मा को प्रर्सद्ध करता होने से उपयोग, वह आत्मा है।  

(३) उपयोग आत्मा के आश्रय से होता होने से उपयोग, वह आत्मा है।  

(१६९) 

समयसार, गाथा ९२-९३ में वसु्तन्दस्थर्त क्या है? उस पर वजन र्दया है। दोनो ंगाथा में 

दृिान्त समान और दोनो ंकी बात समान है। अन्त में इतना कहते हैं र्क ज्ञान का अज्ञानत्व प्रगट 

करता हुआ र्विेर् अपेक्षा से राग का कताि बन जाता है। वसु्तन्दस्थर्त जैसी है, वैसी जाने तो ज्ञान, 

ज्ञानरूप पररणाम से पररणम जाता है। ९२ गाथा में, ‘ज्ञान को अज्ञानरूप करता हुआ’ - ऐसा 

र्लखा। ९३ गाथा में ‘करता’ नही ंर्लखा, ‘ज्ञानरूप पररणमता हुआ’ - र्लखा।  

(१७०) 

यर्द ज्ञान ठण्डा हो जाये तो आत्मा जड हो जाये। तब तो ज्ञान की पयािय आत्मा से र्भि 

हो जाये। भव्य-अभव्य सभी को, ज्ञानपयािय और ज्ञानपयािय पररणत आत्मा से ठण्डा-गरम 

अवस्था अत्यन्त र्भि है। इतना अन्दर में बैठ जाये तो आगे इससे भी सूक्ष्म आयेगा। राग-दे्वर् 

पररणाम, वह पुद्गल के पररणाम हैं। इनके सम्बन्ध से होनेवाला ज्ञान, आत्मा से अर्भि है और जो 

दु:ख है, वह आत्मा से र्भि है। यह राग है, वैसा ज्ञान हुआ, वह आत्मा से अर्भि है। इस कारण 

राग है, वह आत्मा से अत्यन्त र्भि है। ऐसी वसु्तन्दस्थर्त होने के बावजूद भी, भेदज्ञान न करके 

और एकता करके दोर् खडा करता है। संर्क्षि में वसु्तन्दस्थर्त जैसी है, वैसी जाने तो ज्ञानी हो 

जाये और जो वसु्तन्दस्थर्त का ज्ञान नही ंकरता है, वह अज्ञानी बन जाता है। 

(१७१) 

सर्वकल्प प्रमाण का र्वचार करने से आत्मा, पर से अलग हो जाता है। कमि से, नोकमि 

से अलग हो जाता है। कमि, नोकमि से मैं र्भि हाँ परनु्त रागार्द पररणाम से मैं सर्हत हाँ। उसका 

अथि र्क – मैं अपने स्वभाव को भूलकर रागरूप पररणमता हाँ। कोई कमि का उदय क्रोि नही ं

कराता; यह आगम प्रमाण हुआ। अब अध्यात्म प्रमाण में, राग से मैं र्भि हाँ, परनु्त वीतरागी 

पररणाम से मैं अर्भि हाँ। ऐसे अध्यात्म प्रमाण में आकर, बाद में नय का सहारा लेना र्क 

िुद्धनय से मैं देखता हाँ तो िुद्ध-अिुद्ध पयािय से मैं र्भि हाँ। 

(१७२) 

आत्मा से अनन्य अनुभूर्त हुई, वह पयािय को पयाियपने जानता है। यह मैं, ऐसे पयािय को 

उपादेयपने जानता नही;ं इसर्लए पयाियदृर्ि होती नही।ं आश्रय एक का, ज्ञान अनन्त का। र्नमिल 

पयािय से सर्हत मैं हाँ - ऐसे जानने से दृर्ि का र्वर्य ढीला पड जाता है, ऐसा अज्ञानी को लगता 

है परनु्त र्बलु्कल ढीला नही ंहोगा, अर्पतु यह र्वर्य पक्का होगा... तब समर्कत होगा, नही ंतो 

समर्कत नही ंहोगा, एकान्त हो जाएगा।  

(१७३) 

प्रज्ञा से अथाित् िुद्धोपयोग से। प्रज्ञा से जान र्लया र्क मैं िुद्धात्मा हाँ, मैं राग नही।ं 

पररणाम ने अपररणामी को उपादेयपने जाना। र्ट्कारकरूप पररणमते पररणाम ने आत्मा को, 

अनन्त गुणो ंको, अनन्त िमों को जान र्लया। प्रमाणज्ञान में कोई बात बाकी नही ं रहती; पूरा 

प्रमेय ज्ञान में जानने में आता है। द्रव्य-गुण-पयािय सब जानने में आता है। आगम प्रमाण में राग 

भी आता है क्योरं्क राग मेरे में है - ऐसा जानता है तो राग र्मटाने का प्रयत्न करता है। आगम 
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प्रमाण में राग अनन्य है और अध्यात्म प्रमाण में र्नश्चयनय में राग अन्य है। जहााँ र्जस प्रकार से 

हो, वहााँ उस प्रकार से समझना चार्हए। िमिभेद, गुणभेद कथंर्चत् हो तो हो! वह कथंर्चत् हैं, 

सविथा नही।ं अभेद में भेद नही।ं  

(१७४) 

अभेद दो प्रकार के हैं। र्नत्य अभेद जो धे्यय है, वह दृर्ि का र्वर्य है। वह अनन्त गुण से 

तादात्म्य एकरूप अपररणामी है; उसके ऊपर दृर्ि जाने से िुद्धोपयोगरूप पररणमन, वह 

क्षर्णक अभेद है। िुद्धोपयोग और उसका र्वर्य अभेद हो गया। उसको अर्नत्य तादात्म्य कहो 

या क्षर्णक अभेद कहो; जुदाई होने के बावजूद जुदाई र्दखे नही,ं उसका नाम अभेद है। 

(१७५) 

अनुभूर्तरूप जे्ञय में द्रव्य-गुण- पयािय के भेद नजर नही ंआते। कताि, कमि, र्क्रया के भेद 

तो हैं, परनु्त भेद भासते नही।ं यर्द भेद र्दखें तो आत्मा कताि और िुद्धपयािय कमि र्दखे। 

िुद्धपयाियपररणत द्रव्य कताि और िुद्धपयाियपररणत द्रव्य कमि, करण, सम्प्रदान, अपादान, 

अर्िकरण। प्रवचनसार, गाथा १६ में यह बात है।  

(१७६) 

आत्मा और राग को अलग र्कया तो िुद्धपयाियरूप पररणमता है। तो िुद्धपयािय से 

सर्हत हाँ, वैसा जे्ञय ज्ञान में आता है। िुद्धपयािय भेदरूप होने पर भी ज्ञान के ज्ञान में वह अभेद 

है। र्नश्चयनय से िुद्धपररणाम से आत्मा अन्य है और व्यवहारनय से अनन्य है। अन्य है, अनन्य 

है, वह तो समझाने के र्लए है, वरना इन दोनो ंका ज्ञान एक समय में हो जाता है। ज्ञान जैसा है, 

वैसा एक साथ जानने का काम करता है। अन्य भी हाँ और अनन्य भी हाँ; उसमें एकान्त नही ं

हुआ। 

(१७७) 

सम्यक् एकान्तपूविक अनेकान्दन्तक ज्ञान प्रगट हुआ, उसमें दृर्ि और ज्ञान की सन्दन्ध है। 

अकेली दृर्ि के लोभ में न्दखंच जाये और ज्ञान का द्रोह करे तो अनुभव नही ंहोता और यर्द जे्ञय 

का जो पक्ष आवे अथाित् र्क ‘उत्पादव्ययध्रौव्ययुकं्त सत्’ वह उपादेय द्रव्य है, तो व्यवहार का 

पक्ष हो गया, तो दृर्ि का द्रोह हो गया। श्रद्धा नही ंबदलती। मैं तो धु्रव ही हाँ और अनुभव में 

अभेद जे्ञय होता है। 

(१७८) 

वास्तव में र्नर्विकल्पध्यान में ही र्नश्चय और व्यवहार प्रगट हो जाते हैं। र्नर्विकल्पध्यान 

के पहले र्नश्चय और व्यवहार हैं ही नही।ं िुद्धपयािय को द्रव्य छूता नही ंऔर र्नमिलपररणाम से 

अनन्य, वह आत्मा है - यह स्याद्वाद की लीला है। अद्भुत बात है, अटपटी बात लगती है; र्फर 

भी दोनो ंकथन सत्याथि हैं। 

(१७९) 

र्जसने दो नय के र्नश्चय को पकडा है, वह कभी भी नयाभासी नही ं होता। द्रव्य का 

र्नश्चय पकडा है, उससे व्यवहारभासी नही ं होता और पयािय का र्नश्चय पकडा है, उससे 

र्नश्चयाभासी नही ंहोता; परनु्त अनुभवी होता जाता है।  

(१८०) 

अज्ञानी का ज्ञान भी जे्ञयोरंूप अथाित् अन्य-अन्यरूप पररणमता नही।ं जे्ञयो ं का तो 

प्रर्तभास होता है। ज्ञान तो ज्ञानरूप है। ज्ञानी को िारावाही ज्ञान प्रगट रहता है। जैसे दपिण के 

दल में जे्ञयो ंके प्रर्तर्बम्ब प्रवेि नही ंहोते, मात्र सपाटी पर प्रर्तर्बम्ब होते हैं। वैसे ही ज्ञायक दल 

में जे्ञयाकार ज्ञान प्रवेि नही ंहोता, वह तो ऊपर-ऊपर ज्ञानाकार में ही होता है। 
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(१८१) 

कताि-कमि का अनन्यपना है, इसर्लए ज्ञायक है। अनन्यपना में ज्ञातापना है। अन्यपना 

होगा तो ज्ञातापना नही ंरहेगा। कताि-कमि का अनन्यपना अनार्द-अनन्त है; र्कनु्त... उसका ज्ञान 

नही ंहै। वह ज्ञान समयसार, गाथा ६ में कराया है। अनन्यपना हुआ, तब द्रव्यदृर्ि सम्यक् होती 

है, वहााँ कताि-कमि का अनन्यपना है। कताि, कमि अक्रम से है। यर्द क्रम से हो ंतो कतािबुन्दद्ध 

होकर, पक्ष होता है। नामभेद है, परनु्त वसु्तभेद नही।ं एक वसु्त है, इसर्लए अक्रर्मक है। एक 

भासती है, इसर्लए अनन्य है। मैं स्वयं जाननेवाला अथाित् कताि और स्वयं जानने में आया अथाित् 

कमि। यह अनन्यपना जानने से अनुभवी होता है। कताि-कमि का अनन्यपना होने से वह ज्ञायक 

ही है।  

(१८२) 

प्रश्न : पररणामी द्रव्य ही ज्ञाता और पररणामी द्रव्य ही कताि, इन दोनो ंमें क्या अंतर है?  

उत्तर : अपररणामी के एकत्व र्बना, अकताि के एकत्व र्बना, वह कताि होता ही नही।ं 

ज्ञाता उसे ही कहते हैं र्क जो ज्ञायक के साथ अनन्यपने पररणमे, वह ज्ञाता और उसका नाम ही 

कताि। वही ज्ञाता और वह ही जानने में आया; इसर्लए वह ही कमि अथाित् जे्ञय।  

प्रश्न : कताि और ज्ञाता में क्या अंतर है?  

उत्तर : कताि में पररणमन कहना है और ज्ञाता में जानना लेना है। 

प्रश्न : आत्मा कताि है या ज्ञाता?  

उत्तर : कताि नही,ं ज्ञाता ही है। कताििमि का भी कताि नही ंहै। ज्ञाता में कताि के कताि का 

र्नरे्ि है। कताििमि का स्वीकार करता है और ना कहता है र्क मैं कताि नही।ं कताि का ज्ञाता तो 

है परनु्त कताि का कताि नही।ं कताि का पक्ष नही,ं कताि का ज्ञान हुआ है, इसर्लए कताि का ज्ञाता 

है। अकताि के पक्ष से रर्हत वह ज्ञायक है। अकताि + ज्ञाता = ज्ञायक।  

प्रश्न : ज्ञानी र्कसका भोक्ता है - सुख का या दुः ख का?  

उत्तर : र्कसी का भी नही;ं वह तो ज्ञाता ही है।  

(१८३) 

रागार्द भाव पुद्गल के सम्बन्ध से होते हैं, इसर्लए पुद्गल की जार्त है। वे अचेतन हैं, जड 

हैं - ऐसा भेदज्ञान का र्वचार करके स्वभाव में घुस जाने से; र्मथ्यात्व, अवसु्त हो जाता है। उसके 

पहले कथंर्चत् जीव के, कथंर्चत् पुद्गल के, परनु्त अब तो है ही नही ंतो र्कसके कहना?  

(१८४) 

(१) हमें तो रागार्द जीव के पररणाम हैं, उसका ज्ञान करने नही ंरुकना। 

(२) वे पुद्गल के पररणाम हैं, वैसा ज्ञान करने के र्लये नही ंरुकना। 

(३) हमें तो अवसु्त करने का काम है। 

(१८५) 

जानने की आकांक्षा में रहेगा, तब तक र्वकल्प की जाल रहेगी। एक ज्ञायक को जानने 

से सब जानने में आ जायेगा। अभेद को जानने में सवि भेद ज्ञात हो जाएाँ गे। अभेद को जानने से 

अनन्त भेद का ज्ञान उसमें आ जायेगा। भेद को जानने की आकांक्षा, व्यवहार का पक्ष होने से 

रहा करता है। भेद को जानने से ज्ञान बढ़ रहा है, वैसा लगता है, परनु्त उसमें आत्मा गुम हो 

जाता है। ज्ञान बढ़ा ही नही;ं परंतु अज्ञान बढ़ा है। भेद के लक्ष से भेद का ज्ञान होता ही नही।ं 

अभेद के लक्ष से भेद का ज्ञान सहज होगा। केवली भगवान र्जतने भेदो ंको जानते हैं, उतने 

भेदो ंको सािक ने जान र्लया है। जे्ञयाकार होने के बावजूद ज्ञान, ज्ञानाकार ही रहता है।  

(१८६) 
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मैं अकताि हाँ और कताि नही ं- ऐसा र्नश्चयनय का पक्ष आया... पररणाम के ऊपर से दृर्ि 

हट गई और अकताि के पक्ष में आया जरूर; र्फर जाननेवाला ही जानने में आता है - वैसी 

अन्तमुिख की न्दस्थर्त आती है... तब र्नश्चयनय के पक्ष का जो राग; और पयािय का मैं कताि नही-ं

वैसा दे्वर्; यह राग-दे्वर् का जोडा एक साथ जन्मा था, वह जोडा एक साथ मरता है, अथाित् अस्त 

हो जाता है। 

(१८७) 

प्रश्न : र्नश्चयनय के पक्ष में आने के बाद भी ज्ञान मध्यस्थ नही ंहोता, इसका कारण क्या 

है?  

उत्तर : वह कारक के भेद में अटक जाता है। मैं कताि और सम्यग्दििन-ज्ञान मेरा कमि। 

गुरु से ज्ञान होता है, उस र्भिकारक से तो छूट गया है, र्कनु्त भेदरूप कारक में अटका हुआ 

है। मैं कताि और िुद्धपयािय मेरा कमि। मैं िमी कताि और िमि के पररणाम मेरे कमि, वैसे भेदरूप 

कारक में बुन्दद्ध जब तक अटकती है; जे्ञय में कताि, कमि का भेद र्दखता था, उस भेदकारक को 

उलं्लघता है। मैं ही कताि और मैं ही कमि। भेदकारक में र्वकल्प का जन्म होता था। अब अभेद 

में आया तो भेदरूप कारक का र्नरे्ि हुआ। इसर्लए वहााँ अनन्यपना हुआ। अन्य अथाित् 

अकताि + अनन्य फलत् कताि-कमि का अनन्यपना=अनुभव। 

(१८८) 

‘कताि, कमि, र्क्रया भेद नही ंभासतु है’ अथाित् भेद है तो सही, र्कनु्त भेद भासता नही,ं 

इसर्लए र्वकल्प नही ंहोता। अकताि को तो प्रथम लक्ष में र्लया परनु्त ज्ञान की तरफ आया तो मैं 

कताि और भेदरूप पररणमन मेरा कमि, यह भेदरूप कारक है। पररणाम को कमि बनाने जाता 

है और बन जाता है र्वकल्प, कमि। क्योरं्क भेदरूप र्वकल्प में अटक गया! तो कताि-कमि का 

अनन्यपना नही ंहुआ। बहुत गम्भीर बात है। यह बात र्लख लेना और बार-बार र्वचार करना।  

(१८९) 

ध्यान के धे्यय में पररणाम आते ही नही ं- ऐसी धे्ययपूविक जे्ञय की अपूवि सन्दन्ध है। ज्ञानी 

को अभेदकारक से अनुभूर्त हुई, उसके बाद वे सर्वकल्पदिा में आते हैं, तब वे उपदेि देते हैं 

र्क क्रोिार्द र्क्रया र्नरे्िने में आई है, र्कनु्त ज्ञानर्क्रया र्नरे्िने में नही ंआई; इसर्लए आत्मा 

कताि, ज्ञान कमि है। िुभािुभ, आत्मा का कमि नही,ं उसका फल तो आकुलता और दुः ख है, 

इसर्लए दुः ख को कमि न बनाना। तो क्या करना? ज्ञान को कमि बनाओ। आत्मा कताि और ज्ञान 

कमि, वह र्नरे्िने में नही ंआया।  

, 

(१९०) 

दृर्ि का र्वर्य तो उसको (सर्वकल्प प्रतीर्त में) आ गया, र्कनु्त ज्ञान के जे्ञय में भेद 

करता था र्क - आत्मा कताि और सम्यग्दििन मेरा कमि - ऐसा जहााँ भेदरूप कमि र्दखा, वहााँ 

समुच्चय कतािबुन्दद्ध होती ही है। 

(१९१) 

(१) अपररणामी अकताि, वह पहला पाठ। (२) कताि-कमि का अनन्यपना, वह दूसरा पाठ। 

(३) प्रथम अकताि का पक्ष गलता है। (४) ज्ञान अवस्था में आया तो अब भेदकारक का पक्ष 

छूटता है। (५) जब भेदकारक का पक्ष छूट गया, वहााँ ज्ञान मध्यस्थ हो गया। (६) मध्यस्थ का 

अथि - र्नश्चय और व्यवहार का जैसा स्वरूप है, वैसा जान लेना।  

(१९२) 
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एक समय में अपररणामी को जाना और पररणामी का जो पररणमन हुआ तो वह 

अभेदरूप से एक जे्ञय हो गया; दो जे्ञय नही ं है, एक अभेद जे्ञय है। कोई पूछे र्क अनुभव के 

काल में छद्मस्थ दो जे्ञयो ंको र्कस प्रकार से जान सकता है? तो उसका उत्तर देना र्क पररणामी 

द्रव्य एक ही जे्ञय है। वहााँ पररणामी और अपररणामी अलग नही ं है। यह ज्ञानप्रिान अपेक्षा से 

एक जे्ञय की बात है।  

(१९३) 

अन्य को तो सुरर्क्षत रखा, अब अनन्य को उस ज्ञान के पहलू से देखता है, तो पररणाम 

से मैं अनन्य हाँ। यह र्वर्य व्यवहार का है, र्कनु्त र्नश्चयपूविक व्यवहार आ जाता है। र्नश्चयपूविक 

व्यवहार का ज्ञान, वही धे्यय पूविक जे्ञय की अपूवि सन्दन्ध। सम्यक् एकान्तपूविक सम्यक् अनेकान्त 

आ गया। स्याद्वाद की र्सन्दद्ध हो गयी। पररणाम से कथंर्चत् अन्य और कथंर्चत् अनन्य आ जाये, 

वह व्यवहार। िुभभाव, व्यवहार नही ंहै।  

(१९४) 

पररणाम मेरे में नही ंहै, पयािय परद्रव्य है, उसमें पयािय प्रर्त दे्वर् आ गया तो पररणाम का 

ज्ञान नही ं हुआ। जब यह दे्वर् छूटता है, तब पयािय का ज्ञान हो जायेगा। दे्वर् छूटने से 
वीतरागभाव से पयािय का ज्ञान होता है। राग-दे्वर् का जोडा एक समय में छूटता है। यह राग-

दे्वर् का जोडा अनन्तानुबन्धी कर्ाय में से जन्मता था। वह सूक्ष्म राग-दे्वर् नि होता है। धिर 

सधवकल्पदशा में से राग-दे्वि खड़े होते हैं परनु्त उसकी जाधत बदल गर्यी। अज्ञानजन्य 

राग-दे्वि गरे्य और अप्तस्थरताजन्य राग-दे्वि हुए हैं।  

(१९५) 

र्नश्चयनय के पक्ष के दो प्रकार हैं - एक ऊपर-ऊपर का िारणा ज्ञानवाला पक्ष है। वह 

तो अनन्त बार आ गया। जब समर्कत होने का काल पकता है, तब र्नश्चयनय का अपूवि पक्ष आ 

जाता है, र्जसके बाद र्नयम से अनुभूर्त होती है। ऐसा अपूवि पक्षवाले को र्कसी-र्कसी को 

खबर हो जाती है र्क ... अब अनुभव होगा। अपूवि पक्षवाले की पररणर्त रात-र्दन, खाते-पीते, 

अन्दर में झुकती है। झुकते-झुकते झुक जाती है। वास्तव में अपूवा पक्षवाले को ही सम्यक् 

सनु्मख धमथ्यादृधष्ट् कहते हैं। पयािय परद्रव्य है, वैसा पयािय तरफ दे्वर् था; र्कनु्त उपेक्षा नही ं

थी। भेदकारक को छोडकर अभेदकारक में आने से ही.... ‘मैं िुद्धात्मा हाँ’ - ऐसा र्नश्चय के पक्ष 

के राग से अर्तक्रान्त हो गया। राग गया तो वहााँ दे्वर् भी नही ंरहा। अनुभूर्त के समय द्रव्य के 

ज्ञान के साथ पयािय का ज्ञान उपेक्षारूप है। पयािय के प्रर्त दे्वर्बुन्दद्ध छूट गयी और पयािय का 

ज्ञान उर्दत हुआ। िुद्धोपयोग है, वह आत्मा है, वैसा ज्ञानप्रिान हुआ। ज्ञान ने पयािय को आत्मा 

जाना, माना नही;ं यर्द पयािय को आत्मा माने तो र्मथ्यात्व है। 

(१९६) 

दूि का र्चकनापन और मीठापन पानी में नही ंव्यापता। र्जतने भाग में पानी है, उतने 

भाग में र्चकनापन और मीठापन नही ंहै। दूि को गरम करने से दूि का मावा (खोवा) बनता है 

और पानी भाप बनकर उड जाता है। पानी में दूि का मीठापन नही ंव्यापता; इसर्लए पानी, दूि 

का पररणाम भी नही।ं वैसे राग अचेतन है, इसर्लए उसमें चेतनपना नही ंव्यापता। र्जतने भाग 

में ज्ञान व्यापता है, उतना आत्मा है। राग है, वह अनात्मा का भाग है, उसको आत्मा मानने से 

अज्ञानी हो जाता है। राग को जीव का पररणाम कहा था तो उसमें ममत्व, कतृित्व होता था। जब 

उसको पुद्गल का पररणाम जाने, तब उससे ममत्व छूट जाता है। र्जसमें ज्ञान होता है, वह मेरे 

पररणाम हैं। र्जसमें ज्ञान नही,ं वह मेरे पररणाम नही।ं र्चकनापन, मीठापन दूि के लक्षण हैं; वह 

लक्षण अपने स्वचतुिय में ही व्यापते हैं। वैसे ही चेतनपना, ज्ञान का लक्षण उसके लक्ष में - 
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स्वचतुिय में ही व्यापता है। जबर्क राग है वह आत्मा के स्वचतुिय में नही ं व्यापता। वह 

अनमेल भाव है, इसर्लए वह सामान्य का र्विेर् नही।ं  

(१९७) 

र्जस उपयोग में प्रर्तमा जानने में आती है, उसी उपयोग में आत्मा जानने में आता है। 

कान से सुनते हैं, तब उसी उपयोग में आत्मा जानने में आता है; परनु्त उसको उपयोगात्मक 

नही ं करता। जे्ञयाकार ज्ञान में सामान्य का र्तरोभाव हो रहा है। र्विेर् जे्ञयाकार ज्ञान में 

जाननहार जानने में आने के बावजूद ‘मुझे जानने में नही ंआता’ तब र्तरोभाव िब्द का प्रयोग 

र्कया। इसर्लए ‘र्तरोभाव’ िब्द में से र्नकलता है र्क जानने में आ रहा है। ‘अभाव’ िब्द नही ं

र्लखा। जानने में आता होने पर भी जानने में नही ंआता वह ही र्तरोभाव है। इससे सार्बत होता 

है र्क ज्ञान की पयािय स्वपरप्रकािक है। ज्ञान के सम्बन्धवाला ज्ञान जानने में नही ं आता, 

इसर्लए सामान्य का र्तरोभाव है। वास्तव में द्रव्य का र्तरोभाव होता ही नही;ं द्रव्य तो प्रगट ही 

है। वैसे ही ज्ञान की पयािय में जानने की र्क्रया बन्द नही ंहोती। 

(१९८) 

उपयोग को र्कतनी भी चाबुक लगाओ, र्कनु्त रुर्च र्बना अन्दर कैसे जाये? घोडे को 

खूाँटे के साथ बााँि र्दया। घोडा खूब ही जागृत-साविान है। चाबुक लगने से जोर से दौडता है, 

परनु्त खूाँटे के साथ बााँिा हुआ है, तो वह वहााँ से कैसे छूटेगा? वैसे उपयोग को खूाँटे से बााँि दो! 

दौड-दौडकर र्कतना दूर जायेगा?  

(१९९) 

अतीन्दन्द्रयज्ञान में स्वपरप्रकािक सामथ्यि है परनु्त उसमें यह ममि है र्क वह पर का 

अवलम्बन र्लये र्बना जानता है। ‘जानना’ स्वभाव भले ही भेद को जाने, र्कनु्त भेद का 

अवलम्बन नही ंहै।  

(२००) 

इन्दन्द्रयज्ञान, वह अभेद का भेद नही;ं इसर्लए वह लक्षण नही।ं अतीन्दन्द्रयज्ञान, वह अभेद 

का भेद है। इन्दन्द्रयज्ञान तो जे्ञय है; वह ज्ञान कहााँ है?  

(२०१) 

पर जानने में आता है, यह तेरी श्रद्धा गलत है। ज्ञान पर को जानता है, वैसा समझाने के 

र्लए कहा; र्कनु्त िास्त्र में उसे नयाभास कहा है। 

(२०२) 

जीव को अनार्द से पररणाम और पररणामी का पक्ष है; इन दोनो ंका र्नरे्ि करने के 

र्लए ‘अपररणामी’ िब्द का उपयोग र्कया है। प्रमाण में से नय का र्वर्य र्नकालना; बस यही 

सीखने जैसा है। 

(२०३) 

राग की एक समय की एक पयािय, उसे जानने की दो रीर्त हैं। (१) उसे व्यवहारनय से 

देखो तो वह चाररत्रगुण की र्वपरीत पयािय है, इसर्लए वह जीव की पयािय है। (२) राग की 

पयािय, पुद्गल के संग से-कमि के संग से होती है, इसर्लए वह र्नश्चय से पुद्गल के पररणाम है। 

एक पररणाम को दो दृर्िकोण से जानना चार्हए। 

(२०४) 

(१) राग कथंर्चत् जीव का पररणाम; उसमें जीव के साथ र्नर्मत्त-नैर्मर्त्तक सम्बन्ध 

छूटता है, (२) राग कथंर्चत् पुद्गल का पररणाम; उसमें जीव के साथ कताि-कमि सम्बन्ध छूटता है 
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क्योरं्क पुद्गल के साथ व्याप्य-व्यापकपना है। (३) राग कथंर्चत् अवसु्त; उससे जीव के साथ 

ज्ञाता-जे्ञय का सम्बन्ध छूटता है।  

(२०५) 

ज्ञान रखा अपने पास और जे्ञय की स्थापना की पर में; तो आत्मा में से जे्ञय की उथापना 

कर डाली, तो स्वरूप हाथ में नही ंआया; इसर्लए आत्मा ज्ञानमय है और जे्ञयमय भी है। पर को 

नही ंजानता, उसमें पर का अवलम्बन छूट जाता है और पर का जानना रह जाता है। 

(२०६) 

(स्व को छोडकर) पर को जानना, वह भावबन्ध की पराकाष्ठा है। उसमें र्मथ्यात्व छूटता 

नही।ं पर को जानने की इच्छा, वह र्वर्य; पर को करने की अर्भलार्ा, वह कर्ाय। र्मथ्यात्व, 

र्वर्य और कर्ाय - तीनो ंको जीतने से सम्यग्दििन होता है।  

(२०७) 

यर्द अपना र्हत करना हो तो सत् को आगे करो (१) प्रमाण में दो सत् हैं - द्रव्य सत्, 

पयािय सत् (२) नय में तीन सत् हैं - द्रव्य सत्, गुण सत् और पयािय सत्; वह एक सत्ता का 

र्वस्तार है।  

(२०८) 

प्रमाणज्ञान का र्वर्य द्रव्य, के्षत्र, काल, भाव से अखन्दण्डत है। उसके नय से टुकडे करने 

पडते हैं। ज्ञान की पयािय से मेरा आत्मा र्भि है तो दो सत् हुए – (१) र्त्रकाली सत् (२) क्षर्णक 

सत्। अब अनुभव में पयािय, द्रव्य से कथंर्चत् क्षर्णक तादात्म्य हुई तो प्रमाणज्ञान में जे्ञय वसु्त 

हुई, वह द्रव्य - पयाियस्वरूप पूरी वसु्त है। अनुभव के काल में र्वकल्पात्मक नय भी नही ंऔर 

प्रमाण भी नही ं है। अखण्ड के दो वाच्य हैं - (१) र्त्रकाली स्वभाव-अखण्ड प्रर्तभासमयी (२) 

पयािय क्षर्णक जुडी, वह भी प्रमाण से अखण्ड। 

(२०९) 

उत्पाद-व्यय-धु्रव के भेद करके देखो तो वह अिुद्धनय का र्वर्य हो गया। अब उत्पाद-

व्यय-धु्रव को अभेद करके देखो तो वह अंिी है, वह िुद्धनय का र्वर्य है, एक आत्मा है। (यह 

ज्ञानप्रिान िुद्धनय हुआ)।  

(२१०) 

पूरे र्जनागम की नीवं श्रद्धा पर है। ज्ञान और चाररत्र में मचक आ जाये तो वह क्षम्य है 

परनु्त श्रद्धा में मचक आवे, वह क्षम्य नही ंहै।  

(२११) 

‘अध्यात्म प्रमाण का तथा आगम+प्रमाण का ज्ञाता’ सम्यग्दशान के काल में होता 

है। सम्यग्दशान में ऐसा जाना धक पर्याार्य में राग है, वह आत्मा के पररणाम का िमा है। इस 

प्रकार अनुभव के काल में दो नर्य का ज्ञाता बनता है।  

(२१२) 

समर्यसार, गाथा १४ में द्रव्य, के्षि, काल, भाव और भव की व्याख्या इस तरह कर 

सकते हैं (१) अबद्धसृ्पष्ट् → द्रव्य स्वभाव, (२) अनन्य → के्षि, (३) धनर्यत → काल, (४) 

अधवशेि → भाव (५) अनसोंरु्यक्त → सोंकल्प-धवकल्प, भव धवकार से रधहत।  

(२१३) 

भेदज्ञान होते र्वभक्त होने की प्रर्क्रया िुरु होती है; इसधलए भेदज्ञान के धविार में 

गधभात शुद्धता होती है, प्रगट शुद्धता नही ों है। (भेदज्ञान का बारम्बार धविार करना, वह 
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धनश्चर्य की प्राप्ति के धलरे्य अनुकूल व्यवहार है।) कर्ाय की मन्दता, वह अनुकूल व्यवहार 

नही।ं भेदज्ञान के मन्त्र से चैतन्यदेव हार्जर होता है।  

(२१४) 

पाररणार्मकभाव के दो भेद हैं – (१) िुद्ध पाररणार्मक, (२) अिुद्ध पाररणार्मक। (१) 

द्रव्यार्थिकनय का पाररणार्मकभाव (२) पयाियार्थिकनय का पाररणार्मकभाव। इसमें ही हेय-

उपादेय करने का है।  

(२१५) 

आत्मा परमात्मा है। (र्जनेन्द्र) परमात्मा को तो भगवान कहते हो, परनु्त आत्मा को भी 

परमात्मा कहो। र्जस आत्मा ने कमि का अभाव र्कया, वह तुझे परमात्मा लगता है और र्जस 

भगवान को कमि छुए ही नही ं- ऐसा अबद्धसृ्पि आत्मा, र्क र्जसमें कमि का सदा अभाव ही है, 

वह तुझे क्यो ं भगवान नही ं लगता!? र्जसने िरीर का अभाव र्कया है, वह तो तुझे परमात्मा 

र्दखते हैं, मगर र्जसमें िरीर ही नही,ं वह तुझे परमात्मा क्यो ंनही ंर्दखते!? र्जसने पत्नी की और 

छोडी, वह तो छोटा ब्रह्मचारी है। र्जसने कभी पत्नी को अंगीकार ही नही ं र्कया, वह तो बडा 

ब्रह्मचारी है। वैसे ही र्नज परमात्मा, बडा परमात्मा है। वह कारण का भी कारण है। जो सदा 

र्नष्पि है... वह परमात्मा क्यो ंनही ंर्दखता?  

(२१६) 

श्रद्धा में कथंर्चत्पना नही;ं श्रद्धा पोर्क ज्ञान में भी कथंर्चत् नही।ं श्रद्धा सम्यक् करने के 

र्लये ज्ञान में अन्दस्त-नान्दस्त अनेकान्त लो! ित् प्रर्तित पर जानने में नही ंआता; ित् प्रर्तित 

जाननहार जानने में आ रहा है। ज्ञान पोर्क ज्ञान, अज्ञान हो जाता है; श्रद्धा पोर्क ज्ञान, वह 

सम्यग्ज्ज्ञान हो जाता है।  

(२१७) 

सविथा अकताि, वह द्रव्यस्वभाव का िमि है; कथंर्चत् कताि, वह पयािय का िमि है। अकताि 

तो सविथा है। जबर्क कथंर्चत् में कतािपना लागू पडता है। अकताि र्त्रकालवती है; पररणाम 

समयवती कताि है। इसर्लए सविथा कताि माने तो द्रव्य का नाि हो जाये और सविथा अकताि 

माने तो संवर, र्नजिरा और मोक्ष प्रगट नही ंहोते। 

(२१८) 

समयसार, गाथा ४०४ में आता है र्क राग, व्यवहार से जे्ञय होता है, उस समय ज्ञायक भी 

ज्ञान में ज्ञात होता है - ऐसा व्यवहार अनार्द का है। राग है, वह जे्ञय है उसको जे्ञयपने न जानते, 

मैं रागी मानने से; र्विेर् अपेक्षा से राग का कताि बन जाता है। राग में कमित्व नही,ं जे्ञयत्व है। 

यहााँ ज्ञान में ज्ञानत्व है। रागार्द जे्ञय को आत्मारूप माने तो कताि बन जाता है और रागार्द जे्ञय 

को जे्ञयरूप जाने तो र्विेर् अपेक्षा से ज्ञाता होने से र्मथ्यात्व र्मट जाता है। ज्ञायक का ज्ञाता होने 

के बाद, राग व्यवहार से जे्ञय बनता है, वरना तो जे्ञय के नाम से कमि बनाता है। 

(२१९) 

प्रमाण में सविथा नही ंहोता, क्योरं्क उसमें र्नश्चय और व्यवहार दोनो ंहैं। ऐसा प्रमाणज्ञान, 

द्रव्यदृर्िपूविक ही होता है। भेदज्ञानपूविक प्रमाण होता है और इस प्रमाण में भेदज्ञान वतिता है। 

(२२०) 

छह द्रव्य जानने में आते हैं, ऐसा कहकर उनका प्रमेयत्व र्सद्ध र्कया। छह द्रव्य सम्बन्धी 

अपना ज्ञान जानने में आता है, उसमें अपना प्रमेयत्व र्सद्ध र्कया।  

(२२१) 

(१) राग को करे तो आत्मा का नाि होता है।  
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(२) राग को जाने तो अनुभव का नाि होता है।  

(३) आत्मा, आत्मा को जानता है, ऐसे भेद में अनुभव का नाि होता है। 

(४) ‘आत्मा ही जानने में आता है’ उसमें अनुभव रहता है। सवि व्यवहार का सविथा र्नरे्ि 

करे तब अनुभव होता है।  

(२२२) 

‘र्नन्दिय’ िब्द में दो भाव रहे हुए हैं :-  

(१) पररणाम की र्क्रया से रर्हत अभेद सामान्य, वह र्नन्दिय। 

(२) अनुभव में राग की र्क्रया से रर्हत हुआ, वह भी र्नन्दिय। 

(२२३) 

’जे्ञयकार’ िब्द र्नर्मत्त के र्लये, नैर्मर्त्तक ज्ञान के र्लये, स्वाभार्वक ज्ञान के र्लये और 

र्नरपेक्ष ज्ञान के र्लये इसे्तमाल होता है। (१) र्क्रयासर्हत के बाह्य पदाथि → जे्ञयाकार। (२) 

इन्दन्द्रयज्ञान → जे्ञयाकार। (३) सािक का अतीन्दन्द्रयज्ञान → जे्ञयाकार। (४) सािक का परलक्षी 

उपयोग → जे्ञयाकार, (५) केवलज्ञान को भी → जे्ञयाकार (६) स्वपर का प्रर्तभासमयी उपयोग 

→ जे्ञयाकार।  

(२२४) 

अकेला सामान्य, द्रव्य धे्यय होता है र्कनु्त उतना द्रव्य जे्ञय नही ं होता। सामान्य-

र्विेर्ात्मक पूरा पररणामी आत्मा जे्ञय होता है। अंि है, वह धे्यय होता है, परनु्त अंि हैं, वह जे्ञय 

नही ंहोता। पूरा अंिी जे्ञय होता है। प्रमाण से देखो तो धे्यय है, वह अंि है। अंि जे्ञय नही ंहोता। 

जे्ञय जुडा हुआ होता है। ‘युकं्त‘ िब्द में ममि है। ‘उत्पादव्ययध्रौव्ययुकं्त सत्’ स्वानुभव ही 

प्रमाणज्ञान है।  

(२२५) 

(अपररणामी) द्रव्य भी अखन्दण्डत और (पररणामी) द्रव्य भी अखन्दण्डत। र्फर उसके दो 

प्रकार भी नही।ं दोनो ंका एक अखन्दण्डत है, उसमें दो अखन्दण्डत गर्भितपने हैं। 

(२२६) 

प्रश्न : ज्ञान से तादात्म्य कौन है?  

(१) ज्ञान आत्मा से तादात्म्य है, इसर्लए ज्ञान में उसका ही अनुभव हो सकता है → यह 

न्याय है। 

(२) ज्ञान से ज्ञायक तादात्म्य है, इसर्लए उसका ही अनुभव हो रहा है। → यह स्वभाव है 

(३) ज्ञान आत्मा से तादात्म्य है, इसर्लए ज्ञान में उसका ही अनुभव होता है → यह 

अनुभव है। 

(२२७) 

जीव की पयािय, जीव के जाननेरूप से पररणम रही है; जे्ञय की पयािय (इन्दन्द्रयज्ञान) जे्ञय 

के जाननरूप पररणम रही है; दोनो ंपररणमन एक साथ हैं; र्फर भी कोई तकलीफ नही।ं  

(२२८) 

(१) जे्ञय जानने में आ रहे हैं, उसमें भी ज्ञायक की र्सन्दद्ध। (२) ज्ञान जानने में आ रहा है, 

उसमें भी ज्ञायक की र्सन्दद्ध। (३) ज्ञायक जानने में आ रहा है, उसमें भी ज्ञायक की र्सन्दद्ध। इसमें 

ज्ञान पर को जान रहा है और ज्ञान में पर जानने में आ रहा है, वह कहााँ आया? इसर्लए 

स्वपरप्रकािक भी स्वप्रकािक ही है।  

(२२९) 

प्रश्न : इप्तन्द्रर्यज्ञान (नर्य ज्ञान) धकतना धभन्न है?  
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उत्तर : स्वानुभव में धदखता ही नही ों उतना धभन्न है। नर्यज्ञान है, वह आस्रवतत्त्व है; 

सोंवरतत्त्व नही ों। नर्य के धवकल्प को राग कहने में आता है, वह आकुलतारूप है, उसमें 

आनन्द नही ों। नर्यज्ञान, परोक्षज्ञान है; वह प्रत्यक्षज्ञान नही ों।  

(२३०) 

पदाथि का एक भी िमि बाहर नही ंजाता और दीपक का िमि अपने को छोडकर दूसरे 

को नही ंग्रहता। िमि का लेन-देन करना वसु्त का स्वभाव ही नही।ं 

(२३१) 

ज्ञान का सर्वकल्पपना स्वाभार्वक और वैभार्वक भी है। जैसे, स्वलक्षी ज्ञान में 

स्वपरप्रकािपना है, वैसे परलक्षी ज्ञान में भी स्वपरप्रकािकपना है। दोनो ंका अन्तर ख्याल में 

आना चार्हये। परलक्षी ज्ञान में अथाित् इन्दन्द्रयज्ञान में स्व का मात्र प्रर्तभास+पर का लक्ष। 

स्वलक्षीज्ञान में अथाित् अतीन्दन्द्रयज्ञान में पर का मात्र प्रर्तभास+स्व का लक्ष। 

(२३२) 

जैसे द्रव्य-पर्याार्यस्वरूप वसु्त एक है और सत् दो है; वैसे ज्ञान की पर्याार्य एक है 

और उसमें दो धवभाग हैं। इप्तन्द्रर्यज्ञान में... अतीप्तन्द्रर्यता का अभाव है और अतीप्तन्द्रर्यज्ञान 

में इप्तन्द्रर्यज्ञान का अभाव है। एक भाव में, दूसरे भाव का अभाव और एक भाग में दूसरे 

भाग का अभाव।  

(२३३) 

इन्दन्द्रयज्ञान में साविान है... इसर्लए उसे उपयोग की खबर नही ंपडती, इसर्लए ज्ञान का 

अज्ञान हो जाता है। प्रगट ज्ञान से ज्ञायक को प्रगट जान! यर्द ज्ञान में ज्ञान आ जाए तो ज्ञान में 

आत्मा जानने में आ जायेगा।  

(२३४) 

र्जसे आत्मा का र्नर्विकल्प अनुभव हुआ है, उसे सर्वकल्प जैसा का तैसा रहता है। 

सर्वकल्प (स्वाभार्वक) ज्ञान में उसे र्वचारने की जरूरत नही ंऔर उसके र्लये र्नर्विकल्पध्यान 

की जरूरत भी नही ंहै।  

(२३५) 

असािारण पााँच भावो ं में, ज्ञानपयािय का स्वभाव कही ं नही ं आया। एक सत् अहेतुक 

जाननर्क्रया प्रगट होती है, उसमें ज्ञायक अनन्यपने से जानने में आता है। उपयोग को ज्ञायक 

की भी अपेक्षा नही।ं  

(२३६) 

नय की बात सच्ची है परनु्त कथंर्चत् सच्ची है। नय अनुमान के र्लये है, अनुभव के र्लये 

नही।ं द्रव्यस्वभाव को समझने के र्लये नय को सािन कहा है, परनु्त आत्मानुभव में नय का 

अभाव है। 

(२३७) 

इन्दन्द्रयज्ञान मेरे से सविथा र्भि है; यह केवलज्ञान का बीजारोपण है।  

(२३८) 

अभेद के लक्ष से अभेद होकर अभेद को जानता है। आत्मज्ञान अभेद होता हुआ ही 

प्रगट होता है और आत्मज्ञान अभेद होता हुआ ही व्यय होता है।  

(२३९) 

पयािय को र्नरपेक्ष जानने से → पयाियदृर्ि छूटती है। जबर्क द्रव्य को र्नरपेक्ष जानने से 

→ द्रव्यदृर्ि होती है।  
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(२४०) 

स्व-पर दोनो ं का प्रर्तभास होता है, वह उपयोग अखण्ड, अक्रम, अभेदज्ञान है। वह 

स्वपरप्रकािकमयी ज्ञान है। 

(२४१) 

ज्ञान का जे्ञयाकार स्वभाव अनन्त, अखण्ड और पररपूणि है। अनार्द-अनन्त ऐसा स्वभाव 

है। पर प्रर्तभार्सत हो रहा है, इसर्लए उसे पर को जानने की जरूरत ही नही।ं इसर्लए स्वभाव 

से ही पर को जानता नही।ं (१) ऐसा जे्ञयाकार स्वभाव समझने से जे्ञय का लक्ष छूट जाता है। (२) 

ऐसा जे्ञयाकार स्वभाव समझने से ज्ञायक पर ही लक्ष आता है। 

(२४२) 

वास्तव में ज्ञायक का भेद ज्ञानगुण है, सर्क्रय उपयोग भी ज्ञायक का भेद नही।ं क्योरं्क, 

एक तो-गुण तादात्म्य है, उपयोग तादात्म्य नही।ं दूसरा - गुण पाररणार्मकभाव से है, र्नत्य है; 

जबर्क उपयोग अर्नत्य है और वह पाररणार्मक है, परनु्त वह पररणामरूप है। इसर्लए 

र्नश्चयनय से तो आत्मा का लक्षण सहजज्ञान, सहजदििन गुण है। दृर्ि के र्वर्य के लक्षण को 

ठीक से पकडना। उपयोग लक्षण के आठ प्रकार हैं, वह व्यवहारनय से लक्षण हैं। इन आठ 

प्रकार के लक्षण में सहज अन्वय र्त्रकाली गुण लक्षण है... यह र्नश्चयनय का लक्षण है। 

(२४३) 

र्जसे पररणाम मात्र से सविथा र्भि परमाथि जीव का स्वरूप भासता है, उसे पररणाम की 

कतािबुन्दद्ध, भोक्ताबुन्दद्ध और ज्ञाताबुन्दद्ध भासती नही,ं क्योरं्क मैं पररणाम से तादात्म्य नही।ं 

(२४४) 

कारणशुद्धपर्याार्य को देखते... देखते कारणशुद्धपर्याार्य नही ों धदखती; 

कारणपरमात्मा धदखता है। र्यधद कारणशुद्धपर्याार्य धदखे तो छिवााँ गुणस्थान आ जाता 

है। कारणशुद्धपर्याार्य है, परनु्त भेदरूप नही ों।  

(२४५) 

स्याद्वाद में ‘है’ और ‘नही ंहै’ आता है। पदाथि की र्सन्दद्ध करनी हो तो पयािय है और दृर्ि 

के र्वर्य की र्सन्दद्ध करनी हो तो पयािय नही ंहै। 

(२४६) 

(१) आत्मा का अर्िकार, वह अध्यात्मपद्धर्त। अध्यात्म, वह िुद्ध चेतनापद्धर्त है। 

अध्यात्म अथाित् र्नश्चय। वह द्रव्यरूप और पयाियरूप है। (२) आगमपद्धर्त, वह पदाथि के 

अर्िकार को र्सद्ध करती है। आगम, इन्दन्द्रयज्ञान को ज्ञान कहता है; अध्यात्म उसे जे्ञय कहता 

है। 

(२४७) 

(१) धमथ्यात्व को िीका करनेवाला → भेदज्ञान का धविार। 

(२) धमथ्यात्व का नाश करनेवाला → अभेद का अनुभव। 

(२४८) 

उपयोग लक्षण है, वह व्यवहार जीव का लक्षण है। जबर्क र्नश्चय लक्षण, परम 

पाररणार्मकभाव है, जो उपयोग लक्षण को भी अलग करता है। जे्ञय के लक्षण को अलग 
करनेवाले धे्यय का कोई लक्षण तो होना चार्हए न!? र्त्रकाल का लक्षण र्त्रकाल होता है।  

(२४९) 

लक्षण क्यो ंअलग र्कये? (१) उपयोग लक्षण (२) परमपाररणार्मकभाव लक्षण। उपयोग 

है, वह पयाियसापेक्ष द्रव्य का लक्षण है। पयाियसापेक्ष अथाित् जे्ञय और वह उसका लक्षण है। 
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पयाियर्नरपेक्ष द्रव्य का लक्षण, परमपाररणार्मकभाव है। अथवा र्त्रकाली ज्ञान, र्त्रकाली दििनगुण 

है। 

(२५०) 

समयसार ३७३ से ३८२ इन दस गाथाओ ं के मूल में पर को जानने की बात कही ंभी 

नही।ं पर को जानता है और बाद में जानने का बन्द करना, वैसी बात नही ं ली है। पर को 

जानता ही नही।ं पर को नही ंजानता उसमें... जानना नही ंछूटेगा परनु्त भ्रम छूट जायेगा। आत्मा 

का ज्ञान पर को जानता होता तो र्फर पयाियार्थिक चकु्ष बन्द करो – ऐसा र्नरे्ि नही ंकराते। 

समयसार, गाथा १४४ में कहा र्क मर्त-शु्रतज्ञान के व्यापार को मयािदा में ले आओ। प्रवचनसार, 

ज्ञानप्रिान िास्त्र है, र्फर भी कहा र्क तेरे पररणाम को तू जानने का बन्द कर! पयाियार्थिकनय 

को सविथा बन्द कर! इस बात को श्रद्धा में लेकर और पर को जानने का बन्द र्कया तो 

इन्दन्द्रयज्ञान को खुराक ही न र्मली; फलत् वह कुछ समय के र्लए रुक जाता है। र्फर भेद को 

इन्दन्द्रयज्ञान जानता है, तो भी मोह-र्मथ्यात्व नही ंहोता।  

(२५१) 

वास्तव में तो अज्ञान अवस्था में इन्दन्द्रयज्ञान पर को जानता है, इसर्लए पर को जानने का 

बन्द करने को कहा है। वास्तव में जानता नही,ं र्फर भी मानता है... र्क ‘मैं जानता हाँ’; इसर्लए 

ज्ञानी पर को जानना बन्द कराते हैं।  

(२५२) 

कलि-टीका में श्लोक नम्बर १३० में कहा र्क भेदज्ञान र्वनािीक होने के बावजूद 

उपादेय है। दूसरी र्क्रया के ऊपर तो उपादेय का आरोप भी नही ंआता। जबर्क भेदज्ञान में तो 

भूतनैगमनय के व्यवहार से आरोप आता है। भेदज्ञान में र्मथ्यात्व की मन्दता होने के बाद 

र्मथ्यात्व गलते-गलते अभाव होकर अनुभव होने के बाद, पूवि के भेदज्ञान को भूतनैगमनय लागू 

पडता है। 

(२५३) 

कलि १३१ में कहा र्क ‘भेदज्ञान र्वकल्परूप है’, र्फर भी भेदज्ञान सविथा उपादेय है। 

भेदज्ञान के जोर से अभेद का अनुभव होता है। वास्तव में तो अभेद से ही अभेद का अनुभव 

होता है। भेदज्ञान अमृत है। भेदज्ञान से स्वभाव का जोर आता रहता है।  

(२५४) 

स्वपरप्रकािक में ही वास्तव में भेदज्ञान का रहस्य है। स्वपरप्रकािक प्रमाणज्ञान का 

र्वर्य है। स्वपरप्रकािक अथाित् स्व-पर प्रर्तभास, उसे एक अपेक्षा से स्वभाव कहते हैं और 

एक अपेक्षा से स्वपरप्रकािक को र्वभाव भी कहते हैं। ज्ञान की पयािय के प्रमाण में दो अंि हैं, 

इसर्लए पर को जानना बन्द कराया है। इससे र्वर्ि-र्नरे्ि द्वारा भेदज्ञान होते ही; परप्रकािक 

का र्नरे्ि करे, अथाित् र्क पर का लक्ष छूटे, तब ज्ञान की पयािय का र्नश्चय प्रगट होता है। 

प्रवचनसार, गाथा ११४ में ‘पयाियार्थिक चकु्ष को सविथा बन्द कर दो’। ‘सामान्य को अवलोकते, 

र्विेर् को नही ं अवलोकता’.... पयाियार्थिक चकु्ष को सविथा बन्द करेगा, तब द्रव्यार्थिक चकु्ष 

खुलेंगे। यह ओटोमेर्टक न्दस्वच है। 

(२५५) 

(१) पयािय सत् है, उसे परमपाररणार्मकभाव की अपेक्षा नही।ं  

(२) परमपाररणार्मकभाव को पररणाम सत् की अपेक्षा नही।ं  

पयािय सत् है, इसर्लए आत्मा अकताि है, ज्ञाता है और इस तरफ से द्रव्य सत् (अकताि) 

होने से पयािय भी सत् है, वह भी र्नरपेक्ष अकताि अथाित् ज्ञाता रहती है।  
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(२५६) 

स्वप्रकािक लक्षण से ही सारी िुरुआत होती है, क्योरं्क स्वप्रकािक स्वभाव है; पक्ष 

नही।ं इसर्लए स्वभाव से ही पक्षार्तक्रान्त होता है।  

(२५७) 

व्यवहार र्नरे्ध्य है, र्नश्चय र्नरे्िक है। व्यवहार का र्नरे्ि करे, उसका नाम व्यवहार 

पडता है। जे्ञय जानने में आता है, उसका र्नरे्ि करे तो उसका नाम व्यवहार है। र्नश्चय तो 

उससे आगे है। व्यवहार का र्नरे्ि, वह र्नश्चय का वाच्य है। जबर्क र्नश्चय तो वचनातीत है।  

(२५८) 

पर का प्रर्तभास होता है, उसका लक्ष करे तो प्रर्तभास, वह प्रर्तभासरूप नही ं रहा, 

परनु्त वह उपयोगात्मक हो गया। (१) पर के प्रर्तभास न माने तो → अज्ञान। (२) पर के 

प्रर्तभास का लक्ष करे तो भी → अज्ञान। 

(२५९) 

र्जस समय राग का प्रर्तभास होता है, उसी समय राग मुझे र्दखता है, वैसी बुन्दद्ध 

बािारूप आती है। पर का प्रर्तभास आत्मज्ञान होने में जरा भी बािारूप नही ंहोता। मैं राग को 

अथवा राग के प्रर्तभास को देखता ही नही.ं... तो तुरन्त ही ज्ञान जानने में आयेगा। 

(२६०) 

‘ज्ञायकभाव’ पुस्तक - पृष्ठ नम्बर ६ ‘घडे का जाननहार है’ वैसा नही ंकहा परनु्त घडे का 

जाननहार... वास्तव में घडे को जानता है, वैसा नही।ं पूज्य गुरुदेव इसमें व्यवहार को स्थापते हैं 

और र्फर व्यवहार को उथापते हैं... और र्नश्चय का ज्ञान कराते हैं। घडे का जाननहार कहने के 

बावजूद जाननहार, जाननहार को ही जानता है; घडे को नही ंजानता। 

(२६१) 

कलश टीका श्लोक नम्बर ३७ में प्रश्न उिार्या धक धभन्न का भावाथा मैं नही ों समझा! 

शरीराधद, रागाधद है, वे आत्मा से धभन्न है। धभन्न है तो वह वसु्तरूप है र्या अवसु्तरूप है?  

उत्तर : अवसु्तरूप है। शुद्ध िैतन्यमाि वसु्त को जानने पर, वे जानने में नही ों आते, 

इसधलए अवसु्त है। अवसु्त अथाात् माि धभन्न है, वैसा नही ों, परनु्त जानने में ही नही ों आते, 

उसका नाम धभन्नता है, जो जानने में नही ों आता, उसका नाम परजे्ञर्य है। जो जानने में 

आता है, उतना स्वजे्ञर्य है। 

(२६२) 

अनार्द से भूल में भूल हो रही है, मूल में भूल नही।ं मूल तो ज्ञायक परमात्मा िुद्ध ही है।  

(२६३) 

सािक, र्जनेन्द्र भगवान के दििन करते हैं, तब उनका उपयोग गुलाटी खाता है, उनको 

तो जाननहार जानने में आ रहा है। बाह्य में दृश्य पदाथि र्दखते हैं, तब अन्दर में द्रिा पदाथि 

र्दखता है।  

(२६४) 

मैं र्सद्ध होने के र्लये र्सद्ध भगवान के दििन करता हाँ। हे प्रभो! आप र्सद्धालय में 

र्वराज रहे हैं, मैं देहालय में र्वराज रहा हाँ। सच में तो आप र्सद्धालय में नही ंऔर सच में मैं 

देहालय में नही।ं आप ज्ञानालय में प्रर्तर्ष्ठत हो और मैं भी ज्ञानालय में ही प्रर्तर्ष्ठत हाँ। जगत के 

सवि जीव ज्ञानमय होने से केवल ज्ञानालय में ही प्रर्तर्ष्ठत हैं। 

(२६५) 
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पूज्य गुरुदेव ने फरमाया र्क - सबको ज्ञान ही जानने में आता है। तुम्हारे ज्ञान में 

ज्ञानस्वरूप भगवान ही जानने में आता है। र्िष्य का प्रश्न : हमको द्रव्य जानने में आता है और 

आपको ज्ञान जानने में आता है?  

उत्तर : र्जस पयािय में आत्मा करनेवाला भासता है, उस पयािय में आत्मा कहााँ से जानने 

में आयेगा? उसे पयािय में द्रव्य कारणहारपने र्दखेगा। कौन-सी पयािय में ज्ञानस्वभावी आत्मा 

जानने में आयेगा? जो पयािय र्नरपेक्ष हो, बलवान हो, वह पयािय ऐसा जानती है र्क मुझे ज्ञायक 

जानने में आता है। 

(२६६) 

उपादेयभूत अभेद धे्यय को ही केवल जानता है, ऐसा भी नही,ं जे्ञय के टुकडे मत कर।  

(२६७) 

र्जसका मोक्ष होता है, अथवा र्जसमें मोक्ष होता है, वैसी पयािय ही मोक्ष का कारण है। 

र्जसका मोक्ष नही ंहोता; र्जसमें मोक्ष नही ंहोता - ऐसा सदाकाल र्नन्दिय मुक्तस्वभाव, मोक्ष 
का कारण नही।ं  

(२६८) 

राग को र्नरपेक्ष र्सद्ध करने से र्नर्मत्त का लक्ष छूट जाता है, इसर्लए राग प्रगट ही नही ं

होता। राग को र्नरपेक्ष रखकर... र्फर अभाव को प्राि करते पूरा जो र्नर्मत्त-नैर्मर्त्तक सम्बन्ध 

था, वह दूर हो जाता है। 

(२६९) 

पयािय को करता नही,ं परनु्त जानता ही है - यह ३२० गाथा की, सर्वकल्पदिा की बात 

है। जबर्क र्नयमसार की पंचरत्न गाथाओ ं में कहा र्क पयािय को कताि नही ं और पयािय को 

जानता भी नही;ं सहज चैतन्य के र्वलास स्वरूप आत्मा को ही भाता हाँ, यह र्नर्विकल्पदिा की 

बात है। 

(२७०) 

तेरे पास ज्ञान दो प्रकार के हैं, इसर्लए र्वर्य भी दो प्रकार के हैं। तीसरा ज्ञान नही ंहै... 

इसर्लए पर को जानना असद्भूत व्यवहार में डाला है। पंचाध्यायी के कताि ने तो इसको 

नयाभास में डाला है।  

(२७१) 

यह आत्मा अनार्दकाल से तीन लोक के अनन्त पदाथों में घूमा परनु्त अपनी सत्ता के 

पास नही ंगया। आज तक अपनी सत्ता के पास नही ंगया।  

(२७२) 

आत्मा में अनन्त गुण हैं, इसर्लए एक समय में एक को र्वर्य बनाने में आए तो भी 

अनन्त काल तक उसकी र्गनती नही ंहो सकती। एक-एक गुण र्भि-र्भि स्वादवाला अद्भुत 

है। अनन्त उपादान का बना हुआ पकवान, उसका स्वाद कैसा होगा?  

(२७३) 

कताि-कमि अर्िकार में पक्षार्तक्रान्त के श्लोक हैं। कताि, भोक्ता हो! या कताि, भोक्ता न 

हो! कथंर्चत् भोक्ता है, कथंर्चत् भोक्ता नही ंहै; कथंर्चत् कताि है, कथंर्चत् कताि नही,ं ये दोनो ंहैं 

परनु्त इन दोनो ंका एक समय में ज्ञाता हो जाता है, दोनो ंका पक्ष छूट गया है, आकुलता छूट गई 

और अक्रम से जानता हुआ अतीरं्द्रयज्ञान उत्पि हुआ। ‘हो’ िब्द में िमि का ज्ञान रह गया और 

कताि, भोक्ता का र्वकल्प छूट गया। कताि का संकल्प गया और अकताि का र्वकल्प गया और 

केवल अनुभव हो गया।  
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(२७४) 

र्जस ज्ञान में ओमकार ध्वर्न जानने में आती है, वह ज्ञान की उपार्ि है। उस उपार्ि को 

दूर करे तो अकेला ज्ञान ही जानने में आता है। र्नरपेक्ष ज्ञान, जे्ञय के सम्बन्ध से रर्हत जानने में 

आता है। जो ज्ञान, जे्ञयो ंके सम्बन्ध तोडता नही ंऔर स्वजे्ञय से सम्बन्ध जोडता नही।ं र्जस ज्ञान 

में र्नर्मत्तपने जे्ञय है, वह जे्ञयकृत उपार्ि है। राग, वह कमिकृत उपार्ि है। गुरुगम से इन्दन्द्रयज्ञान 

में समझ हुई, वह जे्ञयकृत उपार्ि है; ज्ञान नही।ं र्जस ज्ञान में र्सफि  परजे्ञय की प्रतीर्त होती है, 

वह ज्ञान नही ंर्कनु्त जे्ञय है।  

(२७५) 

भावक के भाव को भावक का भाव मानना, वह भेदज्ञान है।  

उपयोग के भाव को उपयोग का भाव मानना, वह भेदज्ञान है।  

भावक के भाव को, जीव का भाव मानना, र्मथ्यादििन है।  

(१) पुद्गलर्पंड सम्बन्धी भावकमि → द्रव्यकमि का अनुभाग।  

(२) अजीव सम्बन्धी भावकमि → क्रोि, मान, माया आर्द पररणाम। 

(३) जीव सम्बन्धी भावकमि → ज्ञान, दििन, चाररत्र आर्द का र्नमिल पररणाम।  

(२७६) 

ज्ञाता-जे्ञय का व्यवहार दो द्रव्यो ं के बीच कहा, वह उपचार से कहा। ज्ञाता-जे्ञय का 

र्नश्चय एक द्रव्य में कहा, वह र्नश्चय से कहा।  

(२७७) 

परप्रकािकपना या स्वप्रकािकपना, वह ज्ञान की पयािय का अपना स्वभाव है....उसमें 

स्व या परद्रव्यो ंकी अपेक्षा नही ंहै।  

(२७८) 

वास्तव में तो ज्ञान... ज्ञान... ज्ञान ही हुआ करता है। अब उसमें र्ववक्षा के भेद करो तो 

र्नश्चय-व्यवहार है परनु्त जानना... जानना... जानना... सामान्य रखो तो केवल ज्ञान....ज्ञान... ज्ञान... 

ही है।  

(२७९) 

एक-एक श्वास ज्ञायक के जोर से र्नकलना चार्हए। पर्हये को मत देख, रासे्त की तरफ 

देख। पररणाम को मत देख, ज्ञायक को देखने से पररणाम अचे्छ हो जाते हैं। दिा को न देख! 

र्दिा की तरफ देख!  

(२८०) 

उपयोग द्वारा सीिा उपयोगी को पकडो तो श्रद्धा को बदलने की जरूरत नही ंरहती। 

सुख, वीयि इत्यार्द गुणो ंको बदलने की जरूरत नही।ं चाररत्र को पाने के र्लए उसे सािन की 

जरूरत नही।ं  

(२८१) 

आत्मा ने राग को छोडा, ऐसा नही ं लेना, क्योरं्क आत्मा ज्ञानप्रत्याख्यान है। राग के 

अभावस्वरूप रहा हुआ आत्मा अपोहक है। राग को ग्रहण ही नही ंर्कया तो छोडेगा कैसे?  

(२८२) 

(१) कमि में राग है, राग में कमि है। (अभेद से) 

(२) कमि में आत्मा नही,ं आत्मा में कमि नही।ं (दो द्रव्य की र्भिता) 

(३) ज्ञान में राग नही,ं राग में ज्ञान नही।ं (स्वभाव से) 

(४) आत्मा में ज्ञान है, ज्ञान में आत्मा है। (तादात्म्य से) 
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(२८३) 

वतिमान योग्यता से सम्यग्दििन होता है, पूवि के संस्कार से नही।ं पुरुर्ाथि समय...समय 

का है। वतिमान पयािय आत्मसनु्मख हुई, वह वतिमान पुरुर्ाथि है, बाकी व्यवहार के बहुत कथन 

आते हैं। पूवि के संस्कार पर नजर गई तो आपकी दृर्ि पयािय पर है, मैं वतिमान में परमात्मा हाँ.... 

वहााँ दृर्ि नही ंआई।  

(२८४) 

(१) राग है, वह धनश्चर्य से पुद्गल का पररणाम है, ऐसा माननेवाला व्यवहारभासी 

नही ों होता। (२) राग है, वह जीव का पराधश्रत पररणाम है, ऐसा जाननेवाला धनश्चर्याभासी 

नही ों होता। (३) राग, व्यवहार से जीव का पररणाम है, इसधलए वह त्यागने र्योग्य है और 

धनश्चर्य से रागी तो पुद्गल ही है, ऐसा माननेवाला उभर्याभासी नही ों होता। ऐसा भेदधवज्ञान 

आने पर अनुभव होता है और वह नर्यो ों का ज्ञाता होता है।  

(२८५) 

समयसार, गाथा १०२ में जयसेन आचायिदेव ने र्नश्चय से कथन र्कया है। र्जस समय 

र्मथ्यात्व होता है, उसी समय ही वह भुगतने में आता है। बाद में फल भुगतने में आता है, वैसा 

नही ंहै, क्योरं्क फल आगे-पीछे नही ंहोता। र्जस समय पररणाम में र्मथ्यात्व हुआ, उसी समय 

आकुलता भुगतने में आती है। व्यवहार की लम्बी परम्परा को र्नश्चय उडा देता है। 

(२८६) 

(१) ज्ञायक परमगुरु र्नन्दिय है, वह → अकताि है। 

(२) ज्ञायक सनु्मख का ज्ञान गुरु है, वह → कताि है। 

(३) पररणाम में ज्ञायक ज्ञात हुआ, वैसा ज्ञान, र्िष्य है, वह → कमि है।  

(२८७) 

जाननहार जानने में आता है, वैसी भावना करते-करते सहज अनुभव हो जायेगा। 

भावभासन में अपूविता का भासन होने से वह जल्दी भी नही ं करता है और प्रमाद भी नही ं
करता। जागृर्तपूविक आगे बढ़ता है। (१) जल्दी करने में, कतािबुन्दद्ध होने की सम्भावना है। (२) 

प्रमाद में, र्नराि होने की सम्भावना है। इसर्लए समर्कत होगा, ऐसा र्वश्वास रखकर प्रयत्न चालू 

रखना चार्हए। कतािबुन्दद्ध भी न आवे और प्रमाद भी न हो - ऐसा बीच का मागि ले लेना चार्हए। 

(२८८) 

(१) आत्मा का स्वभाव ज्ञान, उसमें र्त्रकाली गुण र्लया; इसर्लए वह द्रव्य का र्नश्चय है। 

(२) ज्ञान का स्वभाव आत्मा को जानना, वह पयािय का र्नश्चय है। (एक र्सद्धांत में द्रव्य का र्नश्चय 

और पयािय का र्नश्चय - दोनो ंसमा गए।) 

(२८९) 

प्रश्न : भावेन्दन्द्रय और भावकमि में क्या अंतर है?  

उत्तर : द्रव्यसंग्रह में कहा र्क दोनो ं में कोई भी अंतर नही ं है। दोनो ं असद्भूत 

व्यवहारनय में जाते हैं। िारणा ज्ञान भी जे्ञय के खाते में जाता है, ज्ञान के खाते में नही।ं 

इन्दन्द्रयज्ञान, ज्ञान का मल और मैल है। जबर्क राग - मोह- दे्वर्, वे श्रद्धा और चाररत्र का मैल है।  

(२९०) 

र्जसमें र्ववक्षा का अभाव है, उसे सामान्य उपयोग कहते हैं। अगर वह इन्दन्द्रय का 

अवलम्बन ले तो वह सापेक्ष हो जाता है और द्रव्य का अवलम्बन ले तो भी सापेक्ष हो जाता है। 

जबर्क उपयोग तो र्नरपेक्ष है। सामान्य उपयोग में केवल जानना... जानना... जानना...ही है। वही 
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उपयोग, सामान्य द्रव्य का लक्ष करे तो अतीन्दन्द्रय हो जाता है और वही उपयोग पर का लक्ष करे 

तो इन्दन्द्रयज्ञान हो जाता है।  

(२९१) 

प्रश्न : इन्दन्द्रयज्ञान तो जे्ञय है, वह तो अपने को नही ंजानता। र्त्रकाली र्नन्दिय सामान्य 

ज्ञायक तो ज्ञायक को जानता नही ंऔर अतीरं्द्रयज्ञान तो हमारे पास नही ंहै तो अब आत्मा को 

जानूाँ कैसे?  

उत्तर : अनन्त काल से जीव के पास सािन है, वह अभेदपने से है। उपयोग में जो 

जानना.. जानना र्क्रया होती है, वह अर्भि सािन है। 

(२९२) 

प्रश्न : आत्मा और इन्दन्द्रयज्ञान को र्भि कैसे करना?  

उत्तर : आत्मा और इन्दन्द्रयज्ञान के र्भिपने में अर्भि सािन ही उसे र्भि करता है। वह 

आत्मा से अर्भि होता है। भेद-र्भिता, वह सािन ही नही ंहै। इन्दन्द्रयज्ञान तो स्व-पर को र्वभक्त 

नही ंकरता और अमूर्तिक आत्मा को जानता नही।ं ज्ञान उसे कहते हैं, र्जसके साथ अतीन्दन्द्रय 

आनन्द का स्वाद आवे और ज्ञान उसे कहते हैं, जो आत्मा के आश्रय से हो।  

(२९३) 

नय र्ववक्षा से देखा जाये तो परम पाररणार्मकभाव के आिार से चार भाव नही ं है। 

परमपाररणार्मक के आिार से सब गुण रहे हुए हैं, यर्द चार भाव द्रव्य के आिार से रहे हो ंतो 

हेय-उपादेय नही ंहोता। 

(२९४) 

अनुभूर्त र्विेर् होने पर भी, र्विेर्ो ंका र्वस्मरण है। एक-एक गुण के र्चंतवन में पूरा 

गुणी एकरूप से अनुभव में नही ंआने से, उससे गुणी परमात्मा का अनादर होता है; इसर्लए 

गुणभेद का र्नरे्ि करना चार्हए।  

(२९५) 

अनुभव में पूरा आत्मा अभेदरूप ज्ञात होता है। पररणामी आत्मा कताि और पररणामी 

आत्मा कमि बनता है। कथंर्चत् पररणामी हुआ परनु्त अकताि तो सविथा ही रहा है। (१) अभेद 

धे्यय में गुणभेद नही ंर्दखता। (२) पररणामी जे्ञय में पयाियभेद नही ंर्दखता। 

(२९६) 

आत्मा के गुणो ंका र्वचार करे, वह दोर् नही ंहै, परनु्त उस र्वचार में सन्तोर् मानना वह 

दोर् है। आत्मा अनन्तगुणमयी है, उसमें एक-एक गुण का र्वचार करना, वह र्विेर् है और 

र्विेर् है, वह भेद है। जबर्क आत्मा अर्विेर् है अथाित् अभेद है। 

(२९७) 

सामान्य द्रव्य का ज्ञान होते ही र्विेर् का सम्यग्ज्ज्ञान होता है। र्विेर् का ज्ञान करने में 

आत्मा का ज्ञान नही ंहो सकता। र्विेर् का ज्ञान करनेवाला उत्साही; वह सामान्य का ज्ञान कर 

ही नही ंसकता। 

(२९८) 

एक जीव का पररणाम और दूसरा अजीव का पररणाम; इन दोनो ों से जीव अलग 

रह जाता है। उसमें - (१) आत्मा के अकताापना की धसप्तद्ध होती है, (२) क्षधणक उपादान 

की धसप्तद्ध होती है, (३) क्रमबद्धपर्याार्य की धसप्तद्ध होती है, (४) केवलज्ञान की धसप्तद्ध होती 

है।  

(२९९) 
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उपयोग प्रगट है तो उसके आिार से द्रव्य प्रगट है। अंि प्रगट है, तो अंिी भी प्रगट है। 

उपयोग का अन्दस्तत्व बताता है र्क आत्मा प्रगट ही है।  

(३००) 

र्नर्मत्त के लक्ष से पररणाम र्दखेंगे और उपादान के लक्ष से जीव र्दखेगा।  

(३०१) 

व्यवहार, व्यवहारनय और व्यवहारदृर्ि ये तीनो ंअलग चीज हैं। (१) आत्मा का र्वचार 

करना, वह व्यवहार (२) सािकदिा में र्नश्चयपूविक व्यवहारनय प्रगट होता है, (३) व्यवहारदृर्ि, 

वह तो स्पि र्मथ्यादृर्ि है।  

(३०२) 

अमृत जैसी बात → यहााँ ज्ञान का जे्ञय र्सद्ध करना है। दृर्ि के र्वर्य के साथ मैत्री होने 

पर उपादेय-उपादान का भेद र्मट जाता है। प्रयोजन, पयाियदृर्ि छुडाने का है। पयािय का ज्ञान 

तीन काल में छूट ही नही ंसकता।  

(३०३) 

अटपटी बात → नवतत्त्व व्यवहारनय का र्वर्य होने से उनको ज्ञान का जे्ञय बनाने पर 

सम्यग्दििन नही ं होगा और नवतत्त्व को (पहले से ही) ज्ञान के जे्ञय में से उडा दे तो भी 

सम्यग्दििन नही ंहोगा। नवतत्त्व में से िुद्धनय का र्वर्य र्नकालना है।  

(३०४) 

न्यायदीर्पका में आता है र्क इन्दन्द्रयज्ञान घडे जैसा है, क्योरं्क वह स्व-पर को जानता 

नही।ं जो ज्ञान, स्व को नही ंजानता, वह ज्ञान, पर को भी नही ंजानता।  

(३०५) 

जहााँ-जहााँ ज्ञान है; वहााँ-वहााँ आत्मा है। जहााँ-जहााँ आत्मा है; वहााँ-वहााँ ज्ञान है - ऐसा 

अनुमान करके ज्ञान की पयािय को स्वरूप तरफ झुकाना। उपयोग स्वभाव तरफ झुकते-झुकते 

झुक जाता है - ढलते-ढलते ढल जाता है। 

(३०६) 

‘आत्मा तीनो ंकाल में स्वभाव से ही पररपूणि है,’ - ऐसी देिनालन्दि सुनने से मन में बल 

आया और अनुभव होने से पररणाम में बल आया।  

(३०७) 

एक संस्कार डालने की बात आती है और एक र्नणिय की बात आती है। वतिमान में मैं 

एक हाँ, पररपूणि हाँ - ऐसा र्नणिय कर लो, क्योरं्क र्नणियवाला जीव प्रयोग करता है। मानर्सक 

ज्ञान में िुद्धात्मा ऊध्वि हुआ है। र्नश्चयनय के पक्ष में आया, उसे सार्तिय र्मथ्यादृर्ि कहा है, 

क्योरं्क ‘र्चरं अर्चरं’ थोडे समय में सम्यग्दििन प्राि कर लेगा, जबर्क संस्कार के भरोसे रहने 

जैसा नही ंहै।  

(३०८) 

प्रथम अकताि की दृर्ि के र्लए बाहर का नाटक देखना बन्द र्कया और इस रीर्त से उसे 

अनुभव हुआ। ’मैं अकताि हाँ’ ऐसा सम्यक् भान हुआ, अन्दर में डुबकी मारकर बाहर आया, तब 

देखा र्क पुराने कमि, नये कमि को बााँिते हैं → यह सूक्ष्म भेदज्ञान है।  

(३०९) 

मैं कताि बनता होऊाँ  तो पुद्गल पररणाम को छोडूाँ न! परनु्त ‘मैं तो अनार्द-अनन्त अकताि 

हाँ’ अकताि की दृर्ि होते ही सम्यग्दििन होता है। इसर्लए अकतािपना, वह जैनदििन की 

पराकाष्ठा है। 
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(३१०) 

अन्दर में डुबकी लगानेवाला जीव वास्तव में यह भी नही ंदेखता र्क यह पररणाम है या 

नही?ं यह तो सर्वकल्पदिा में आता है, तब उनका ज्ञान होता है। अन्दर में लीन होता है, तब 

बाहर में क्या होता है, उसकी खबर ही नही।ं  

(३११) 

करने के अर्भप्राय पर चौकडी (x) मारनी पडेगी! मैं जानता हाँ - ऐसा नही ंआता और मैं 

करता हाँ, ऐसा क्यो ंआता है? अकताि र्कसके जैसा है? अररहंत भगवान जैसा है। कब? तीनो ं

काल। बुन्दद्ध को बाहर घुमाओ मत; बुन्दद्ध को मयािदा में लाओ। 

(३१२) 

प्रमाण सिभंगी पदाथि की र्सन्दद्ध करती है। उसमें हेय-उपादेय करने की िन्दक्त नही ं

है। नय सिभंगी, व्यवहार का र्नरे्ि करती है और उपादेय तत्त्व का र्नश्चय कराती है। प्रमाण 

के अनेकान्त उसमें जानने की मुख्यता है। नय के अनेकान्त में अन्दस्त, नान्दस्त अथाित् र्वर्ि-

र्नरे्ि की मुख्यता रहती है। ज्ञायक का ज्ञान होता है, राग का नही ं - यह नय सिभंगी है। 

ज्ञायक जानने में आ रहा है और राग भी जानने में आ रहा है - यह प्रमाण सिभंगी है। 

(३१३) 

ज्ञान जैसा व्यापकपना र्वश्व में अन्य कोई जगह कही ंनही ंऔर श्रद्धा जैसा संकुर्चतपना 

र्वश्व में अन्य कोई जगह कही ंनही।ं  

(३१४) 

प्रश्न : द्रव्य में पयािय अभेद होती है या उसका ज्ञान होता है?  

उत्तर : द्रव्य में पयािय अभेद होती है, इसर्लए अभेद का ज्ञान होता है। िुद्धपयािय से 

क्षर्णक अभेद होता है, परनु्त दोनो ंतादात्म्यपने अभेद नही ंहोते। यर्द र्त्रकाल अभेद होवे तो 

पयािय के नाि से द्रव्य का नाि होगा। पुराना अभेद सामान्य तत्त्व अनार्द-अनन्त है। 

सम्यग्दििन, ज्ञान, चाररत्र के पररणाम से पररणमता हुआ आत्मा जो धे्ययपूविक जे्ञय हुआ, वह 

नया अभेद है। द्रव्य-गुण-पयािय का भेद है, वहााँ तक अन्यमर्त है, जैनमर्त नही।ं  

(३१५) 

अव्यक्तपने र्वभक्त, उसका नाम अपूवि पक्ष, पूवि में कभी नही ंआया हुआ पक्ष। रागार्द 

से उसका द्रव्य र्भि हो जाता है, र्फर भी सम्यग्दििन नही ंहुआ। अब सम्यग्दििन के र्लये लम्बा 

समय नही ंजायेगा। पंचाध्यायीकताि ने कहा - िुद्धनय का पक्ष आया, भार्वनैगमनय से सम्यक् 

हो गया। जा!  

(३१६) 

प्रश्न : अपूवि पक्षवाले को हेय, उपादेय का पररणमन रहता है?  

उत्तर : मैं ‘हााँ’ या ‘ना’ कुछ नही ंकहाँगा, क्योरं्क वह वचनातीत है, र्नर्विकल्पवत् है और 

केवल अनुभवगम्य है। यह अपूवि पक्ष है, वह वचन से अगोचर है और अभी र्नर्विकल्प नही ं

हुआ। अरे! उसे हेय तत्त्व याद ही नही ंआता।  

(३१७) 

‘प्रज्ञा से आत्मा को जानना’ अथाित् स्वप्रकािक हुआ। र्जसको िुद्धात्मा के दििन करने 

हो,ं उसे पर के साथ ज्ञाता-जे्ञय का सम्बन्ध छोडना पडेगा। अभेद होने के पहले अन्दर ज्ञाता-जे्ञय 

का सम्बन्ध जोडना पडेगा। अन्दर अभेद होने के बाद व्यवहार से पर के साथ ज्ञाता-जे्ञय का 

सम्बन्ध कहलाता है, परनु्त उसको जे्ञय में आत्मबुन्दद्ध होती नही।ं अब उसे जे्ञय, जे्ञयपने भासता 

है... परनु्त इि और अर्निरूप भासता नही।ं  



98 | P a g e  
 

(३१८) 

ज्ञान के बहाने और िास्त्र में से भी व्यवहार र्नकाले, वह मूखि है। िास्त्रपाठी, ज्ञान के 

र्वर्य को आगे करता है; जबर्क ज्ञानी दृर्ि के र्वर्य को आगे करता है।  

(३१९) 

जैसे स्वरूप है, वैसा मात्र जानने का है। 

(१) प्रकाि घडे को प्रकािता है, वह बुन्दद्ध र्मथ्या है।  

(२) प्रकाि → प्रकाि को प्रकािता है, वह बुन्दद्ध सम्यक् है।  

(३) प्रकाि → दीपक को प्रकािने के बाद घट को प्रकािता है, वह व्यवहार है।  

(४) ज्ञान →→ जे्ञय को प्रकािता है, वह बुन्दद्ध र्मथ्या है।  

(५) ज्ञान → ज्ञान को प्रकािता है, वह बुन्दद्ध सम्यक् है।  

(६) ज्ञान → ज्ञायक को प्रकािने के बाद जे्ञय को प्रकािता है, वह व्यवहार है।  

(३२०) 

(१) बारह अंग को जानना, वह → मन का िमि है। (२) िुद्धात्मा को जानना, वह → ज्ञान 

का िमि है।  

(३२१) 

त्यागबुन्दद्ध होनी, वह अलग बात है और त्याग होना, वह अलग बात है (१) पुण्य-पाप के 

भाव में ममत्व न करना, वह त्यागबुन्दद्ध है। (२) चाररत्र की अपेक्षा से त्याग सातवें गुणसथान में 

है। (३) आठवें, नौवें और दसवें गुणस्थान में कर्ाय का त्याग है। (४) बारहवें गुणस्थान में 

इन्दन्द्रयज्ञान का त्याग है। 

(३२२) 

नय का िमि जानना है, करना नही।ं उत्पाद हुए ज्ञान के गभि में र्सफि  जानना... जानना... 

ही है। ‘करना’ हो तो व्यवहार नही ंरहेगा और जानना भी नही ंरहेगा। अब र्नश्चय और व्यवहार 

को गौण करो तो अकेला ज्ञान ही है। वह व्यवहार भी नही ंऔर र्नश्चय भी नही।ं  

(३२३) 

(१) भेद उपचार → भूर्मका के योग्य व्यवहाररत्नत्रय, (२) अभेद उपचार → ज्ञान की 

िुद्धपररणर्त, (३) अभेद अनुपचार → र्नर्विकल्प िुद्धोपयोग, (४) सािक तीनो ं को उलं्लघ 

करके आत्मा में चला जाता है।  

(३२४) 

आत्मा िुद्ध था, आत्मा िुद्ध है और आत्मा िुद्ध रहेगा; उसमें प्रर्तक्रमण, प्रत्याख्यान, 

आलोचना हो गये। 

(३२५) 

पयािय को जानने अनन्त काल से स्वच्छन्दी हुआ है। अब र्त्रकाली िुद्ध द्रव्य को जानते... 

एक बार देख लो र्क स्वच्छन्दी होगा या उसमें स्वतन्त्र होगा। 

(३२६) 

दृर्ि में अनेकान्त नही ं होता और ज्ञान में एकान्त नही ं होता। अनेकान्त है, र्फर भी 

अनेकान्त में अनेकान्त का पक्ष नही ं- ऐसा वीतरागी ज्ञान मध्यस्थ है।  

(३२७) 

िारणा में िुद्धद्रव्य का ही घोलन होने के बावजूद भी नौ-नौ कोर्ट से यही उपादेय है, 

वैसी रुर्च न होवे तो अनुभव नही ंहोगा। नौ-नौ कोर्ट से आत्मा आनन्दस्वरूप है, वैसा ले। 

(३२८) 
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ज्ञान गुण एक, पयािय एक, समय एक, कताि एक और उस उपयोग के दो स्वभाव होने से 

सािक को दो उपयोग है। छद्मस्थ को दो उपयोग एक साथ काम नही ं करते परनु्त एक 

लब्ध्ध्यरूप होता है और एक उपयोगात्मक होता है।  

(३२९) 

एक ज्ञान पयािय में तीन प्रकार के व्यवहार होते हैं 

(१) परार्श्रत व्यवहार → लोकालोक को जाने वैसा व्यवहार। 

(२) भेदार्श्रत व्यवहार → ज्ञान की पयािय में, ज्ञानपयािय जानने में आवे, वैसा व्यवहार।  

(३) अनुपचररत सद्भूत व्यवहार ज्ञानपयािय में ज्ञायक जानने में आवे, वैसा व्यवहार।  
 

(३३०) 

पररणाम को अिुद्ध माने तो गृहीत र्मथ्यात्व छूटता नही।ं िुद्धात्मा को अिुद्ध माने तो  

अगृहीत र्मथ्यात्व छूटता नही।ं 

(३३१) 

जो ज्ञान, आत्मा का अवलम्बन लेता है, वह र्नश्चयनय है। जो ज्ञान, व्यवहार का र्नरे्ि 

करता है, वह र्नश्चयनय है। र्नश्चयनय अकेला र्नरे्िात्मक नही,ं परनु्त परमाथि का प्रर्तपादक भी 

है। र्वर्ि-र्नरे्ि जैनदििन का प्राण है। 

(३३२) 

दुः ख को जानना, वह अज्ञानचेतना है।  

दुः ख को अपना मानना, वह कमिचेतना है। 

दुः ख को मैं भोगता हाँ, वह कमिफलचेतना है।  

(३३३) 

तकि  से अनुमान होता है; तकि  से अनुभव नही ंहोता। स्वभाव, अतकि  गोचर है, अथाित् 

तकि  से अगोचर होता है। स्वभाव में तकि  को अवकाि ही नही।ं  

(३३४) 

राग के उत्पाद के समय चाररत्रमोह का अवलम्बन था, राग के व्यय के समय उसे 

चाररत्रमोह का लक्ष नही ंहोने से... वह व्यय नैर्मर्त्तकरूप नही.ं.. परनु्त स्वभावरूप है। फलत् 

स्वभाव अन्दर जाता है और वह पयािय द्रव्यरूप हो जाती है। जबर्क रागभाव स्वयं र्वपरीत होने 

से अन्दर नही ंजाता। 

(३३५) 

आत्मा प्राि ही है.... ऐसा ख्याल आये, उसका नाम ही प्रान्दि है। ‘प्रान्दि भी मात्र उपचार 

से ही कही है, क्योरं्क प्रान्दि में प्रान्दि र्दखती नही।ं’ ‘मैं सदा प्राि हाँ’ ऐसा र्दखा। लक्ष (प्राि) 

प्रगट परमात्मा पर रहता है और लक्ष र्बना ज्ञान जानता है र्क ‘प्रान्दि हुई’, अब (अज्ञानी) जो 

प्राि है िुद्धात्मा, उसकी प्रान्दि की भावना करते हैं, यह र्वपरीतता है। आत्मा प्राि हुआ - ऐसा 

कहना भी उपचार है।  

(३३६) 

ज्ञानपयािय में पर के प्रर्तभास की अन्दस्त, मेरे में नान्दस्त, ऐसी मेरी अन्दस्त; उस अन्दस्त की 

मस्ती का नाम सम्यग्दििन है। आत्मा में पर का प्रर्तभास होता ही नही.ं.. परनु्त पयािय में होता 

है। दपिण (दल) उसे कहते हैं, र्जसमें चेहरा र्दखता ही नही।ं दपिण की पयािय में चेहरा र्दखता 

है। आत्म-अनुभव के समय पर का प्रर्तभास भी नही ंहोता। यह प्योर लक्ष की बात है। लक्ष में 

कोई अपेक्षा नही ंऔर जानने में कोई प्रर्तबन्ध नही ं→ यह मंगलमय सूत्र है।  
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(३३७) 

आत्मा, कमि के संयोग से र्भि है। स्वभाव में कमि है ही नही।ं अरे! स्वभाव के बगल में 

भी कमि नही ंहै, क्योरं्क िुद्ध जीव के अगल-बगल में िुद्धता ही है, इसर्लए कमि नही ंहै। जीव 

के संयोग में जीव का ज्ञान होता है, ऐसा ही जीव है। अकेला, र्कसी के भी संग के र्बना, र्जसके 

संयोग कोई नही,ं उसका नाम असंयोगी तत्त्व है। कमि, जीव के संयोग में है, यह भी व्यथि का 

कोलाहल है। जीव के संयोग में कमि को र्सद्ध करे तो संयोगीभाव होगा, परनु्त असंयोगीतत्त्व 

र्सद्ध नही ंहोगा।  

(३३८) 

जो जीव, िुद्धता के दो प्रकार अथाित् दो भेद मानता है, वह र्जनेन्द्र के मत के बाहर है। 

(१) द्रव्यरूप िुद्धता, (२) िुद्ध पयािय प्रगटी वैसी िुद्धता। यहााँ कहते हैं ‘सामान्य िुदं्ध र्विेर् 

अिुदं्ध’ क्योरं्क र्विेर् को देखने से अिुद्धता उत्पि होती है। ‘र्विेर् अिुदं्ध’ ऐसा बडा बोडि 

लगा देना! र्जससे उसे देखने जाना नही ंरहेगा। 

(३३९) 

सामान्य दो प्रकार के (१) धे्यर्यरूप अपररणामी और (२) जे्ञर्यरूप पररणामी 

उपर्योग पररणत आत्मा; दोनो ों अनाधद-अनन्त है। प्रथम ‘सामान्य’ आश्रर्य र्योग्य है और 

दूसरा ‘सामान्य’ जानने र्योग्य है। 

(३४०) 

यह भगवान की वाणी है, हााँ! र्लख लेना। समस्त नयज्ञान दोर्रूप है, क्योरं्क केवलज्ञान 

में और अनुभवज्ञान में नय नही ं है। नय र्वकल्प क्रर्मक है → इसर्लए अपरमाथि है। जबर्क 

ज्ञान अक्रर्मक है → इसर्लए परमाथि है। 

(३४१) 

धु्रव को अंिरूप देखे तब तक र्वकल्प रहते हैं। अब उसे अंिीरूप से देखने से पूरी 

वसु्त दृर्ि में आती है। 

(३४२) 

ज्ञान सामथ्यि → बाहर जाने से रोकती है। ज्ञान स्वभाव → समझे तो अन्तमुिख हो जाता 

है। सामथ्यि की बात बर्हमुिखता नही ंकराती। प्रते्यक बात का हेतु अन्तमुिखता कराने का ही है।  

(३४३) 

सब ही प्रर्तभासता है - ऐसा स्व-पर प्रर्तभासमयी ज्ञान है, तो र्फर एक-एक जे्ञय के 

सनु्मख होकर एक-एक जे्ञय को क्यो ं जानूाँ? ऐसा समझकर भी ज्ञान, जे्ञयो ं से र्वमुख होकर 

आत्मा के सनु्मख हो जाता है। जाननेवाला ही जानने में आ रहा है, वास्तव में पर नही;ं ऐसा 

करके भी ज्ञान, आत्म सनु्मख हो जाता है। दोनो ंस्वभाव की समझ, बर्हमुिखता का कारण नही ं

होती। इसर्लए र्नष्कर्ि र्नकला र्क प्रर्तभास जानने में आये वह दोर् नही,ं र्कनु्त प्रर्तभास का 

लक्ष करना वह दोर् है। 

(३४४) 

र्कसी पदाथि को दपिण के ऊपर लगा दो... र्फर उस पदाथि का प्रर्तभास होता है ऐसा 

उसे थोडे ही र्दखेगा? अब उस पदाथि को दपिण से दूर ले जाओ तो पता चले र्क पदाथि का 

प्रर्तभास र्दखता है। उसी प्रकार इंर्द्रयज्ञान पर पदाथि को र्चपककर एकत्वपूविक जानता है, 

अतः  उसमें यह पता नही ंचलता र्क पदाथों का प्रर्तभास जानने में आ रहा है। उसे ऐसा र्दखता 

है र्क ये पदाथि ही जानने में आ रहे हैं। अब जो ज्ञान, जे्ञय से र्भि पडा हुआ ज्ञान है, वह पदाथि 
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से दूर रहकर, जे्ञय से र्वमुख रहकर जाननेवाला ज्ञान है। उस ज्ञान में ऐसा पता चलता है र्क पर 

नही,ं परंतु पर का प्रर्तभास जानने में आता है।  

(३४५) 

मैं जाननहार को जानता हाँ। उसमें जाननहार ही जाननेलायक है, वैसा र्नणिय तो होता है 

परनु्त जाननेवाले का जानना प्रगट नही ंहोता, क्योरं्क वहााँ र्क्रया में अहं होता है। र्क्रया, र्क्रया 

में अहं करके द्रव्य में अहं कर ही नही ंसकती अथाित् द्रव्य को जान नही ंसकती। वह तो द्रव्य 

में अहं करके द्रव्य को जान सकती है। इसर्लए यह महामन्त्र है → द्रव्य का जानना लक्षपूविक 

ही होता है और पयािय का जानना लक्ष र्बना ही होता है। 

(३४६) 

अनुभव के काल में द्रव्य के लक्ष से, द्रव्य-पयािय में कोई भेद नही ंर्दखता। पयािय मुझे 

छू लेती है, मैं उसे नही ंछूता। पयािय मुझे छू लेती है, यह भी कहने की बात है। पयािय में असल 

में द्रव्य आता ही नही ं है परनु्त ‘मैं द्रव्य’ ऐसा ज्ञान होता है। पयािय क्षर्णक उपादान से अपने 

द्रव्य की रचना करती है। पयािय ऐसा जाने र्बना नही ं रहती र्क ‘मैं आत्मा हाँ’ र्फर भी द्रव्य, 

पयािय में नही ं आता। पयािय, द्रव्य का ज्ञान करती है, तो ऐसा कहा जाता है र्क अर्भि है। 

वास्तव में तो आत्मज्ञान को ही जाना है, परनु्त लक्ष द्रव्य पर है, तब कहा गया र्क आत्मा को 

जाना। 

(३४७) 

अतीन्दन्द्रय आनन्द को, ज्ञान जानने के स्वभाव से जानता है। ‘जानना’ स्वभाव ही है, तो 

र्फर उसे लक्ष करने की कहााँ जरूरत है? ‘जानने’ के स्वभाव की खबर नही ंहै, वहााँ तक र्नमिल 

पररणाम को लक्षपूविक जानने जाता था, ‘जानने’ का स्वभाव र्मल गया तो र्वभाव र्मट गया, 

अथाित् लक्षपूविक पररणाम को जानने का अज्ञानभाव र्मट गया।  

(३४८) 

समयसार, गाथा ५० से ५५ में वणािर्दक भाव को र्नश्चय से जीव के नही,ं ऐसा नही ंकहा; 

वहााँ तो कहा है र्क स्वभाव से ही वे जीव के नही।ं स्वभाव से ही वे भाव पुद्गल के हैं। र्फर गाथा 

५६ में कहा → ‘र्नश्चय से पुद्गल के हैं और व्यवहार से जीव के हैं।’ वणािर्दक, सविथा पुद्गल के 

पररणाम हैं और जीव उससे सविथा रर्हत है। एकदम स्पि ‘जीव’ र्दखानेवाले, दपिण समान 

समयसार का ‘जीव-अजीव अर्िकार है’ यह परम उतृ्कि अर्िकार है।  

(३४९) 

तीथांकर का कोई द्रव्य होता ही नही।ं तीथांकर का द्रव्य अथाित् पुद्गल का द्रव्य। जीव के 

संयोग में भी तीथांकरप्रकृर्त नही ं है। जीव के संयोग में उत्पाद, व्ययरूप पररणाम होते हैं। 

र्जसके संयोग में कोई नही,ं उसका नाम ही असंयोगी तत्त्व है। जीव के संयोग में जीव को जानने 

का ज्ञान है।  

(३५०) 

स्वद्रव्य में स्वभाव होता है, र्वभाव होता ही नही।ं चैतन्य का र्वभाव अथाित् र्विेर्भाव, 

चैतन्य की पयािय है; इसर्लए रागार्द भाव, पुद्गल का र्वभाव तो नही,ं परनु्त पुद्गल का स्वभाव ही 

है, वैसा माने र्बना भेदज्ञान नही ंहोगा। 

(३५१) 

श्रीखण्ड (र्मठाई) में जो खट्टापना है, वह (कोई) चीनी का र्वभाव थोडे ही है? वह तो दही 

का स्वभाव है। एक के स्वभाव को, दूसरे पदाथि का र्वभाव कैसे कह सकते हैं? वैसे ही राग, 

पुद्गल का स्वभाव है; वह जीव का र्वभाव नही।ं  
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(३५२) 

समयसार में अज्ञानी की जो मान्यता है, उसे व्यवहार कहा है। उसको प्रवचनसार में 

मनुष्य व्यवहार अथाित् लौर्कक व्यवहार में डाला है। जीव को व्यवहार से रागी कहा; परनु्त वहााँ 

वह रागी नही ं हो जाता; र्कनु्त व्यवहारनय झठूा हो जाता है। जबर्क व्यवहारनय को सच्चा 

ठहराने से श्रद्धा गलत हो जाती है।  

(३५३) 

र्सद्ध परमात्मा हो गये, उनकी बात ही हम नही ंकहते। ‘र्सद्ध हो’ यह बात कहते हैं। 

यह र्नश्चयनय ऐसा है जो पररणाम को छूता ही नही।ं सापेक्ष र्नश्चयनय से द्रव्यस्वभाव का र्नणिय 

नही ंहोता; तो र्फर व्यवहारनय से स्वभाव का र्नणिय कैसे होगा?  

(३५४) 

िब्दार्द, इन्दन्द्रयगोचर है; ज्ञानगोचर नही।ं िब्दार्द के लक्ष र्बना िब्दार्द को जानता है 

- यह बात अभी नही ंकहनी। अभी तो यह कहना है र्क िब्दार्दक के लक्ष से ज्ञान प्रगट ही 

नही ंहोता। यह बात समयसार की गाथा ३७३ से ३८२ तक की दस गाथाओ ंमें है! र्क आत्मा, 

िब्द को सुनता ही नही,ं तो र्फर िब्द सुनने से समर्कत हो जाए - यह बात आयी कहााँ से?  

(३५५) 

‘अनार्द’ को समझने से र्नर्विकल्प हो सकता है। ‘अनार्द’ को पकडने की ताकत 

र्वकल्प में नही ं है। अनार्द को पकडने अथाित् ग्रहण करने जायेगा, वहााँ ज्ञान र्नर्विकल्प हो 

जाएगा। 

(३५६) 

इप्तन्द्रर्यज्ञान, नोकमा की पर्याार्य है। राग है, वह द्रव्यकमा का पररणाम है। खूब 

सोंशोिन करने के बाद र्यह बात कहने में आ रही है।  

(३५७) 

हे पररणामो!ं तुम्हें जैसे पररणमना हो, वैसे पररणमो! मैं अपररणामी होने से, पररणाम को 

वि में नही ंरखता और मैं पररणाम के वि में नही ंरहता।  

(३५८) 

संयोग सम्बन्ध, एकके्षत्रावगाह सम्बन्ध, जानकर पन्दण्डत तो हो गया, र्कनु्त मेरा उसके 

साथ जानने का सम्बन्ध नही,ं पर के साथ ज्ञाता-जे्ञय का सम्बन्ध होता है और सम्बन्ध छूटता है - 

ऐसा नही ंजाना इसर्लए ज्ञानी नही ंहुआ। ‘नान्दस्त सवोर्प सम्बन्ध’ ऐसा जानकर ज्ञानी हुआ।  

(३५९) 

लक्ष की मुख्यता से छह द्रव्य ज्ञान का र्वर्य नही।ं अब ज्ञान के सर्वकल्प स्वभाव से 

जानने की र्ववक्षा से देखें, तो वह ज्ञान का र्वर्य है।  

(३६०) 

(अनुभव) से पहले अपेक्षा से समझता है → उसमें यथाथिता है।  

(अनुभव) के बाद अपेक्षा से समझते हैं → यह सम्यक् है।  

(३६१) 

सबको पररणाम की र्चन्ता है; अपररणामी की र्कसी को पडी नही ंहै। पररणाम को र्बना 

र्कये, र्बना जाने सम्यग्दििन हो जायेगा।  

(३६२) 

पयािय के प्रदेि तो र्भि है ही,ं परनु्त असंख्य प्रदेि का भेद वह भी परके्षत्र है। 

(३६३) 
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वह आाँख (पयाियार्थिक चकु्ष) कभी भी खोलने लायक नही,ं क्योरं्क वह अनन्त दुः खो ंका 

कारण है। आत्मा को देखनेवाली आाँख अनन्त सुखो ंसे भरी हुई है। 

(३६४) 

ज्ञानपयािय, राग को कहती है र्क पहले तू मेरे में प्रवेि करके तो देख! र्फर द्रव्य में 

जाना। पहले लक्ष्मण को जीत, र्फर राम के पास जाना।  

(३६५) 

इस र्नजपरमात्मा का दििन करोगे न! तो बाहर के भगवान के दििन भी नही ं करने 

पडेंगे। मैं परमात्मा हाँ – ऐसा भाव क्यो ंनही ंउठता!? 

(३६६) 

जीव को कमि का उदय आता ही नही।ं उसको तो ज्ञान का उदय आता है। उस ज्ञान में 

ज्ञायक ही जानने में आ रहा है।  

(३६७) 

ज्ञान के तीन िमि समझने से ज्ञान का स्वरूप एकदम स्पि हो जायेगा (१) प्रर्तभास, (२) 

लक्ष, (३) ज्ञानत्व। आपको सब अपेक्षा समझ में आ जायेगी और आप काफी आगे बढ़ जाओगे। 

(३६८) 

प्रश्न : ज्ञान पर को क्यो ंनही ंजानता?  

उत्तर : (१) इन्दन्द्रयज्ञान का, उपयोग में अभाव है, इसर्लए (२) ज्ञान में समस्त द्रव्य-गुण-

पयािय का प्रर्तभास वतिता है, इसर्लए (३) आत्म-अनुभव के काल में ज्ञान पररणाम का भेद नही ं

भासता, इसर्लए।  

(३६९) 

प्रर्तभास होता ही नही,ं और र्दखा भी नही ं- यह वचन, द्रव्यदृर्ि करानेवाला है, पयािय 

ही नही ंर्दखती तो प्रर्तभास कैसे र्दखेगा?  

(३७०) 

द्रव्य, र्नश्चय है और उसका अनुभव, वह व्यवहार - बस, ज्ञानी का र्नश्चय-व्यवहार प्रमाण 

में ही है। पयािय से भेदज्ञान होता है तो धे्यय दृर्ि में आया। जे्ञय से भेदज्ञान होता है तो जे्ञयरूप 

आत्मा, ज्ञान में आया।  

(३७१) 

संयमलन्दि के स्थान, क्षपक शे्रणी, यथाख्यातचाररत्र, जीव में नही ंहै। यह सीिी सीमन्धर 

प्रभु की वाणी है। सूक्ष्म बात → गुणस्थानार्द कायि, पुद्गलकमि का है। आकाि के एक प्रदेि पर 

दोनो ंको देखकर, इसको ऐसी भ्रान्दन्त हो गयी र्क जीव और गुणस्थान के एक प्रदेि हैं। वास्तव 

में दोनो ंवसु्तएाँ  अलग-अलग हैं। 

(३७२) 

ये भाव पुद्गल के हैं अथाित् जीव के नही ंहैं। आत्मा की अनुभूर्त से र्भि है, इसर्लए वे 

र्दखते नही ंहैं। जो ऐसा मानता है र्क वे पुद्गल हैं, उसे वे जीव के भाव नही ंर्दखते। र्भिता का 

अथि → र्दखते ही नही।ं ‘र्भिता’ का गुि रहस्य बाहर आया है। जीव, अजीव की जुदाई का 

एक न्याय यह है र्क → जीव अपररणामी, पुद्गल पररणामी। यह बात रटने लायक है र्क ये भाव, 

जीव के नही ंहैं।  

(३७३) 
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‘पर के साथ जे्ञय-ज्ञायक सम्बन्ध को’ नय कहने में इिफल (भेदर्वज्ञान की) हार्न होती 

है, इसर्लए यह नयाभास है। मैं पर को जानता हाँ → ऐसा माननेवाला नयाभास में पडा है। वह 

व्यवहार में भी नही ंआया र्क ‘मुझे ज्ञान जानने में आता है।’ 

(३७४) 

जो स्याद्वादी है, वह स्वभाव को आगे करता है और जो स्याद्वाद को नही ंजानता, वह 

स्याद्वाद को आगे करता है।  

(३७५) 

आचायिदेव की बहुत-बहुत कृपा दृर्ि हो गई। अनन्त काल से उसने अजीव को जीव के 

पररणाम माने हैं; इसर्लए कहते हैं वे जीव के पररणाम नही,ं वे तो अजीव हैं। जीव पररणमता ही 

नही;ं यह बात समझ में आवे तो द्रव्यदृर्ि हुए र्बना रहती ही नही।ं  

(३७६) 

गुणभेद होने के बावजूद र्दखता नही।ं जबर्क पयािय तो द्रव्य में है ही नही,ं इसर्लए 

र्दखने का प्रश् ही नही।ं  

(३७७) 

‘कथंर्चत्’ व्यवहार की बात में लगाने का है, र्नश्चय की बात में नही।ं व्यवहार की बात में 

कथंर्चत् लगाने से... र्नश्चय का जन्म होता है और र्नश्चय की बात में कथंर्चत् लगावे तो व्यवहार 

का जन्म होता है; इसर्लए कथंर्चत् का प्रयोग जहााँ-तहााँ करने योग्य है नही।ं  

(३७८) 

र्मथ्या एकान्त का अभाव → सम्यक् एकान्त से अथवा अन्दस्त-नान्दस्त अनेकान्त से ही 

होता है। 

(३७९) 

प्रश्न : अभेद का भेद क्या?  

उत्तर : जीव तो अभेद स्वभाव से र्वराजमान है। उसका कोई भेद हमें र्दखता ही नही।ं  

प्रश्न : तो अभेद खाली है?  

उत्तर : अभेद में भेद देखने जाओगे तो दृर्ि खाली रहेगी। ‘मैं अभेद ही हाँ’ उसमें दृर्ि 

भर जायेगी।  

(३८०) 

आप राग को उडाते हो? नही,ं हम उसे उसके स्थान में स्थापते हैं और आत्मा में से 

ऊथापते हैं। 

(३८१) 

सािक का एक ही भाव है; कताि नही ंहै, मात्र जानता ही है। जाननेवाला और करनेवाला 

वैसे दो भाव हमारी दुकान में नही ंहैं। हमारे यहााँ एक ही भाव है। ‘मैं जाननहार हाँ।’ हमारा 

दूसरा भाव नही ंहै, कहें कहााँ से र्क हम करने वाले हैं!  

(३८२) 

सािक कहते हैं र्क आप सािक को कताि देखोगे तो आपको सािक का व्यवहार 

श्रद्धान भी नही ंहोगा। सािक भी सािक के व्यवहार का र्नरे्ि करके, साध्य की प्रान्दि के र्लए 

अन्दर चले जाते हैं। मोक्षमागि में व्यवहार का काम ही क्या है?  

(३८३) 

इन्दन्द्रयज्ञान से र्जतना बुरा होता है, उतना राग से बुरा नही ंहोता, क्योरं्क राग तो उसे 

दुिन र्दखता है, जबर्क इन्दन्द्रयज्ञान तो उसे र्मत्र र्दखता है।  
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(३८४) 

आत्मा, आत्मा को जाने... ऐसा सामथ्यि सब आत्माओ ंमें है। आत्मा, आत्मा को न जाने... 

ऐसा एक समय भी नही ं है। आत्मा, आत्मा को ज्ञात न हो - ऐसा एक समय नही.ं.. इसर्लए 

आत्मा र्नमूिढ़ है।  

(३८५) 

पर को जानने से ज्ञान होता ही नही;ं उल्टा अज्ञान होता है। वैसे आत्मा, आत्मा को जानने 

से पर को जानने की र्जज्ञासा मर जाती है।  

(३८६) 

(१) पानी की पयािय को दल से अलग देखोगे तो उसमें वृक्ष र्दखेगा, उसको दल से 

अभेद देखोगे तो पानी र्दखेगा। पयािय चकु्ष को बन्द करो तो वृक्ष या वृक्ष का प्रर्तर्बम्ब र्दखता 

नही ंहै, र्सफि  पानी र्दखता है। भेद जानने में आवे तो पर जानने में आवे; अभेद जानने में आये 

तो पर जानने में आता ही नही।ं (२) भेद, पर को प्रर्सद्ध करता है; अभेद, पर को प्रर्सद्ध नही ं

करता। अभेद तो अभेद को प्रर्सद्ध करता है।  

(३८७) 

राग यहााँ (द्रव्य में) नही ंहै, तो वहााँ (पयािय में) भी नही ंहै, र्फर बाहर द्रव्यकमि में भी नही ं

है, तो कहााँ गया? अवसु्त हो गया। इसर्लए राग र्जसमें नही ंहै, वैसे द्रव्य को देख न!  

(३८८) 

(१) एकदम अन्दर के उपचार का र्नरे्ि कर र्दया, ‘जानने में गर्भित कतािपना नही ंहै।’ 

बहुत, बहुत... बहुत... बहुत... ही गम्भीर खुलासा पूज्य गुरुदेव ने र्नकाला है। (२) पयािय को 

जानता तो है न? ‘यह कथनमात्र है’, लक्ष की मुख्यता से तो र्त्रकाली को ही जानता है। इस बात 

से क्षार्यक समर्कत हो जायेगा। कथन तो दो प्रकार के आयेंगे, र्कनु्त उसमें से र्नश्चय र्नकालना 

वह अपना कायि है। यह अन्दर अनुभव में से र्नकली हुई गम्भीर बात है। जानने का हुआ ऐसा 

है! परनु्त जानने का र्कया - ऐसा सम्यग्ज्ज्ञान में आता नही ंहै, क्योरं्क वसु्त सहज है।  

(३८९) 

व्यवहारीजन कहते हैं र्क व्यवहार से कुम्हार घडे को करता है; लोकोत्तर पुरुर् कहते हैं 

र्क व्यवहार से माटी घडे को करती है।  

(३९०) 

पर से हटकर... मुझे ज्ञानपयािय जानने में आ रही है, उसमें आ जाएगा तो ज्ञायक में आ 

जाएगा। यह ज्ञानप्रिान बात बहुत सरल है, जबर्क दृर्िप्रिान बात थोडी कर्ठन है। 

(३९१) 

व्यवहार सविथा झठूा है। अरे! वह सविथा झठूा है, वैसा कहने के र्लये भी हमें रुकना 

नही ंहै। 

(३९२) 

नौ की र्सन्दद्ध के र्लए ‘नय’ है। स्वभाव की र्सन्दद्ध करने के र्लए ‘नय’ नही ंहै। एक जीव, 

नव अजीव बस। र्नश्चय-व्यवहार का कुछ नही।ं इस तरह से ही पक्षार्तक्रान्त हुआ जाता है। 

(३९३) 

जानने की र्क्रया को आत्मा भले ही न करे, परनु्त जानने की र्क्रया को जानने की र्क्रया 

तो करे या नही?ं पयािय सहज होती है, वह उसका स्वकाल है। कताि, कमि पयािय में है। ‘हुआ’ 

वैसा जानने में आया परनु्त मैंने ज्ञान की पयािय को र्कया, वैसा मुझे जानने में नही ंआया। ज्ञान 
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की पयािय को करे और जाने; दोनो ंसद्भूत व्यवहार हैं, उसका र्नरे्ि करके र्नश्चय में ले जाते 

हैं। यह अन्दन्तम कोर्ट की बात है। ज्ञान का भी कताि नही ंहै।  

(३९४) 

पयािय को र्नरपेक्ष देखने से सम्यग्दििन होता है → यह परम सत्य बात है। व्यवहारनय 

से जाने हुए नवतत्त्व, समर्कत का र्नर्मत्तकारण भी नही ं हैं। भूताथिनय से जाने हुए नवतत्त्व, 

र्नर्मत्तकारण हैं। नौ तत्त्वो ं को व्यवहार से जानता है, इसर्लए आत्मा र्दखता नही ं है। उन्ें 

र्नश्चयनय से जाने तो िुद्धात्मा जानने में आ जायेगा।  

(३९५) 

पररणाम को जे्ञय बनाएगा तो वे कमि बनेंगे, र्कनु्त जे्ञय नही ंहोगा। पयाियार्थिक चकु्ष को 

‘सविथा’ बन्द कर दो। अद्भूत से अद्भूत बातें हैं।  

(३९६) 

दृर्ि के र्वर्य का दान भी कुन्दप्रभु ने र्दया है... और पयािय का यथाथि ज्ञान भी कराया 

है। अयथाथि का पररहार भी कराया है।  

(३९७) 

पररणाम का (र्नरपेक्ष) स्वभाव ही ऐसा है र्क उसे आत्मा के साथ कतािकमि सम्बन्ध नही ं

है और (जड) कमि के साथ र्नर्मत्त-नैर्मर्त्तक सम्बन्ध नही ंहै।  

(३९८) 

‘यह िमािन्दस्तकाय है’ ऐसा जानने जाता है, तब यह आत्मा, अपने िुद्धात्मस्वरूप को भूल 

जाता है। इस सूत्र को स्वणि से मढ़ने जैसा है। कुन्दकुन्ददेव का तीसरा नाम यथाथि है। (स्व को 

जानने का छोडकर) िमिद्रव्य को जानूाँ, यह अध्यवसान है। थोडा र्लखा बहुत जानना।  

(३९९) 

समयसार, गाथा ११ में ‘द्रव्य पयािय में नही ंहै’ इसर्लए कताि-अकताि का प्रश् रहता नही ं

है। जबर्क गाथा १३ में, पररणाम हैं, परनु्त उस पयािय का करनेवाला आत्मा नही,ं क्योरं्क पयािय 

‘होने योग्य’ होती है।  

(४००) 

सम्यग्ज्ज्ञान नया होता है, ज्ञान का भान नया होता है परनु्त ज्ञान नया नही ंहोता। यर्द ज्ञान 

को नया मानो तो ज्ञान का अभाव र्सद्ध होने से आत्मा का अभाव र्सद्ध हो जायेगा। 

(४०१) 

संसार से तैरने की बात → इन्दन्द्रयज्ञान, ज्ञान नही ंहै - ऐसा जाने तो बाहर में र्कसी की 

मर्हमा ही नही ंआयेगी। पंच परमेष्ठी की मर्हमा नही ंआयेगी, क्योरं्क ज्ञान उन्ें र्वर्य बनाने को 

तैयार नही ंहै, तो मर्हमा कहााँ से आयेगी? अद्भुत बात है। 

(४०२) 

‘मैं पर को जानता हाँ’ ऐसा माननेवाला लक्षण में नही ंआया; इसर्लए वह आत्मा में नही ं

आता। इन्दन्द्रयज्ञान में उलझ बैठा है, इसर्लए ऐसा लगता है र्क मुझे आत्मा जानने में नही ंआता, 

परनु्त उपयोग में आ जाए, तो लगेगा र्क आत्मा ही जानने में आता है। 

(४०३) 

कताि का उपदेि तो सब जगह र्मलेगा, र्कनु्त ‘केवल ज्ञाता’ है, यह उपदेि तो र्वरल है। 

कतािबुन्दद्धवाले को कताि का उपदेि नही ंर्दया जाता है, यह उपदेि की पद्धर्त है। 

(४०४) 
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कमि के क्षय से जो भाव हुआ हो, उसे क्षार्यकभाव कहते हैं। आत्मा के आश्रय से हो, 

उसे क्षार्यकभाव नही ंकहते। यह बारीक बात है।  

(४०५) 

पयािय, महा सामथ्यिवान है, इसर्लए मुझे उसको कुछ देखने की जरूरत रहती नही ंहै। 

जैसे समथि पुत्र हो तो व्यवसाय देखने की जरूरत नही ंरहती।  

(४०६) 

एक का ज्ञान (लक्षपूविक) हुआ नही,ं और कहते हैं दो का (द्रव्य-पयािय का) ज्ञान तो होता 

है? ज्ञानी होने के पहले यह एक भूल है। 

(४०७) 

स्वपरप्रकािक (लक्षण), सम्यग्ज्ज्ञान - र्मथ्याज्ञान दोनो ंमें होता है, इसर्लए सम्यग्ज्ज्ञान का 

लक्षण एकान्त से स्वप्रकािक ही है।  

(४०८) 

र्लख लो → कथन सापेक्ष होते हैं, पररणमन र्नरपेक्ष होता है, इसर्लए र्नरपेक्ष, र्नश्चय 

और सापेक्ष, व्यवहार।  

(४०९) 

‘मैं अकताि हाँ’ यह पक्का हो जाने के बाद ‘होने योग्य होता है’ यह पहलू यर्द कच्चा हो 

तो भी समर्कत नही ं होगा। होने योग्य होता है - ऐसा जानकर कोई अन्दर में जाये तो उसे 

क्षार्यक समर्कत हो जाता है। अकताि तो है, र्कनु्त पयािय को कथंर्चत् करे, ऐसी र्वपरीतता थी, 

वह र्वपरीतता र्नकल गयी। ‘होता है’ उसे करे कौन?  

(४१०) 

उसे प्रमाण का पक्ष है, इसर्लए नय का पक्ष रह गया, क्योरं्क नय सापेक्ष ही होता, है, नय 

र्नरपेक्ष नही ंहोता। जबर्क स्वभाव र्नरपेक्ष ही होता है और सापेक्ष नही ंहोता। अनुभव र्नरपेक्ष 

ही होता है, सापेक्ष नही ंहोता।  

(४११) 

र्वभक्तपने में से र्वभक्तपना आता है, जुदाई र्वचारने से जुदाई आती है।  

(४१२) 

इन्दन्द्रयज्ञान, आत्मा से सविथा र्भि है, इसर्लए उसे जानने से आत्मा नही ंजानने में आता। 

उपयोग कथंर्चत् अर्भि है, उसे जानने पर आत्मा जानने में आता है (यह उपायान्तर से कथन 

है।) 

(४१३) 

जैसे पयािय को परद्रव्य कहा है, वैसे इन्दन्द्रयज्ञान को पौद्गर्लक कहा है, यह पराकाष्ठा का 

िब्द है।  

(४१४) 

र्नश्चय का र्वकल्प तो सच्चा है न? परनु्त... र्वकल्प सच्चा है न! उसमें ज्ञान सच्चा 

(सम्यक्) कहााँ हुआ? दो नय का तुझे ज्ञान नही ंहुआ, परनु्त दो नय के र्वकल्प की कतािबुन्दद्ध हुई 

है। 

(४१५) 

नयो ंका सहारा पहले ही छोड देना। स्वभाव से र्वचारता है, वह अनुभव के रासे्त पर है। 

नय से र्वचारते हैं, वे अनुभव के रासे्त पर नही ंहैं। अभी तो र्नरपेक्ष वसु्त के पक्ष में आया नही।ं  

(४१६) 
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िुभभाव करते-करते िमि होता है - ऐसा माननेवाले ज़हर पीते हैं। पहले तो िुभभाव का 

करना स्वभाव में ही नही ंहै। दूसरा, वह अिमि में िमिबुन्दद्ध से िमि होता है, वैसा मानता है। 

(४१७) 

प्रश्न : नय का तुझे ज्ञान नही ंहै, तो तुझे अनुभव कैसे होगा?  

उत्तर : मेरे में नय नही ंहै, वैसा मैं जानता हाँ; इसर्लए मुझे अनुभव होगा। ज्ञान तो है और 

उस ज्ञान द्वारा आत्मा जानने में भी आ रहा है, इसर्लए उस ज्ञान द्वारा आत्मा जानने में आ 

जायेगा। 

(४१८) 

आत्मा, स्वभाव से भगवान है - यह सवोतृ्कि बात है; इसमें नय का र्वकल्प छूट जाता 

है। ज्ञायक को सहजरूप स्वीकारना, कोई नय का र्वकल्प उसमें नही ंलगाना, वह वीतरागी 

सरलता है। 

(४१९) 

एक नय से देखोगे तो कताि लगेगा, दूसरे नय से देखोगे तो उसका अकताि लगेगा; परनु्त 

स्वभाव से अकताि है, वैसे देख लो न! र्नश्चयनय से अकताि है, ऐसा र्कसी ने न सुना हो, तो भी 

अनुभव हो जाता है। ‘र्नश्चयनय से अकताि हाँ’ ऐसा लेने से अनुभव अटकता है। 

(४२०) 

मूल र्सद्धांत → जो र्जससे तादात्म्य होता है, वह उसकी ही प्रर्सन्दद्ध करता है, जो 

र्जससे र्भि होता है, वह उसकी प्रर्सन्दद्ध तीन काल में नही ंकरता।  

(४२१) 

घडे की जो अंिकाररूप पयािय थी, वह पयािय स्वयं प्रकािरूप हुई है। दीपक के 

प्रकाि ने उसे प्रकार्ित नही ंर्कया। प्रकाि ने उसे प्रर्सद्ध नही ंर्कया, यह सूक्ष्म बात है। घडे 

में उसका प्रकाश्य िमि है, इसर्लए वह प्रर्सद्ध हुआ है। वैसे आत्मा अपना जे्ञयत्विमि पर को 

नही ंदेता। यर्द देवे तो पर के साथ ज्ञाता-जे्ञय सम्बन्ध होगा। जैसे रेर्डयमवाली प्रर्तमा, प्रकाि 

के अभाव में स्वयं प्रकार्ित होती है; वैसे ही आत्मा अपने प्रकाि में स्वयं प्रकार्ित हो रहा है। 

(४२२) 

जे्ञय-ज्ञायक का व्यवहार = संसार। वह छूट जाता है। यर्द वह र्नश्चय होवे तो कभी भी 

छूटेगा नही।ं आत्मा को जानते पर का जानना बन्द हो जाता है। जो बन्द हो जाये, वह स्वभाव 

कहााँ से हुआ?  

(४२३) 

(१) आत्मा को जानते ही आत्मा जानने में आता है; पर को जानने से आत्मा जानने में नही ं

आता। (२) आत्मा को जानने से आत्मा ही जानने में आता है, पर नही ं → इसका नाम 

आत्मदििन है।  

(४२४) 

इस र्वश्व में एक ही जे्ञय है; दूसरा मुझे जानने में नही ंआता, इसर्लए वह मेरा जे्ञय नही ं

है। जो जानने में नही ंआता... वह हो या न हो! उसके साथ मेरा कोई सम्बन्ध ही नही।ं  

(४२५) 

ज्ञान आत्मा को जानते हुए ही प्रगट होता है। यर्द नय बीच में डालेगा तो ज्ञान, आत्मा को 

जानता है, यह बात ख्याल में नही ंआयेगी। र्नश्चयनय से ज्ञान आत्मा को जानता है, तो वह बात 

झठूी हो जायेगी! र्क झठूी ही है? नय के र्वकल्प झठेू हैं, क्योरं्क र्नश्चयनय भी सािक नही,ं 

बािक है। नय का प्रयोग, नय को छोडने के र्लये है।  
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(४२६) 

ज्ञान की पयािय के दो भाग हैं - (सामान्य उपयोग और इन्दन्द्रयज्ञान) इसर्लए तो भेदज्ञान 

है। 

(४२७) 

आचायिदेव ने सेर्टका की गाथा में अपना अनुभव उडेल र्दया है ‘ज्ञायक नही ंत्यम् पर 

तणो’, ‘पर को जाने वह ज्ञायक नही ंहै, आपतैं ही ज्ञायक हो।’ 

(४२८) 

ज्ञानी कैसे हो सकते हैं? और ज्ञानी होने के बाद क्या? यह दो र्वभाग स्वयं को समझना 

है। खूब र्ववेक करना। ज्ञानी कैसे हो सकते हैं, उस लाईन पर चलना। ज्ञानी होने के पहले ज्ञानी 

के व्यवहार को आगे करते हैं, यह बडी भूल है।  

(४२९) 

(१) व्यवहार से ज्ञान पर को जानता है, (२) सािक होने के बाद ज्ञानी पर को जानते हैं - 

इन दो बातो ं को र्बलु्कल याद नही ं करना। मैंने ऐसा र्लया ही नही।ं क्योरं्क अज्ञानी को तो 

इतना ही चार्हए था। जो अतीन्दन्द्रयज्ञान है, वह व्यवहार से पर को जानता नही ंऔर र्नश्चय से स्व 

को जानता नही;ं वो तो स्वभाव से ही स्व को जानता है और इन्दन्द्रयज्ञान स्वभाव से ही पर को 

जानता है।  

(४३०) 

पर्याार्य वसु्त है र्या अवसु्त? ज्ञान की अपेक्षा से वसु्त कही, क्ोोंधक पर्याार्य का कताा 

पर्याार्य है। दृधष्ट् अपेक्षा से तो वह अवसु्त है।  

(४३१) 

अतीन्दन्द्रयज्ञान के साथ का इन्दन्द्रयज्ञान है, वह र्मथ्याज्ञान नही ंहै और आत्मज्ञान भी नही।ं 

समर्कत हो जाने के बाद भी वह आत्मज्ञान नही।ं पयूिर्ण के बडे र्दनो ंमें तो ऊाँ ची बातें ही 

होगंी न!  

(४३२) 

वाह प्रभु! आपका अनन्त उपकार → इन्दन्द्रयज्ञान से आत्मा का ज्ञान सविथा र्भि है, ऐसा 

बताया। इन्दन्द्रयज्ञान से अलग हुआ अथाित् उसका मोक्ष हो गया।  

(४३३) 

पर को करता हाँ और जानता हाँ, इसमें ज्ञान आच्छार्दत हो जाता है। जाननेवाले को 

जानता हाँ → उसमें ज्ञान न्दखल जाता है। 

(४३४) 

र्नर्मत्त का अंतर जहााँ बताया; वहााँ तो र्नर्मत्त से र्चपक गया। र्नर्मत्त के लक्ष से तीन 

काल ज्ञान नही ंहो सकता। ज्ञान, उपादान के लक्ष से ही होता है।  

(४३५) 

अनंतकाल से तो ‘पर को जानता हाँ’ - ऐसा अभ्यास करता है। अब छह महीने तो यह 

अभ्यास कर र्क - मैं पर को नही ंजानता। छह महीने में अनुभव नही ंहोवे, तो र्फर तुम जो कर 

रहे हो, वह करते रहना।  

(४३६) 

र्जससे ज्ञान होता नही,ं उसे यह ज्ञान जानता भी नही ंऔर र्जससे ज्ञान होता है, उसे ही 

यह ज्ञान जानता है। ज्ञान पर को जानता है, वह बात अज्ञानी के घर में है। ज्ञानी के घर में नही।ं 
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पर नही ंजानने में आता, नही ंजानने में आता, नही ंजानने में आता... ऐसा मैं लाख बार कहता 

हाँ।  

(४३७) 

यह भी भूल है र्क → भेदो ंको समझने से अभेद समझ में आयेगा। भेद को ग्रहण करने 

से अभेद समझ में नही ंआयेगा। जब तक भेद का र्नरे्ि नही ंकरे... तब तक अभेद दृर्ि में नही ं

आयेगा। 

(४३८) 

दृर्ि में ‘कथंर्चत्’ लगावे और ज्ञान में ‘सविथा’ लगावे तो दृर्ि या ज्ञान दोनो ंप्राि नही ं

होते। 

(४३९) 

आत्मा (पररणाम से) रर्हत नही ं रहे तो अनुभव का र्वर्य नही ं रहेगा और 

(र्नमिलपररणाम से) सर्हत नही ं होवे तो अनुभव नही ं होगा। इसर्लए स्याद्वाद में अनुभव का 

र्वर्य और अनुभव वैसा का वैसा ही रहता है। र्फर भी इतना याद रखना र्क ‘कथंर्चत्’ ही 

सर्हत होता है।  

(४४०) 

पर को जानता नही ों → उसमें पर के लक्ष का अभाव हुआ।  

पर जानने में नही ों आता → उसमें पर के प्रधतभास का धतरोभाव हुआ। 

(४४१) 

ज्ञान की पयािय को भेद से देखो तो स्वपरप्रकािक का व्यवहार र्दखेगा। ज्ञान की पयािय 

को अभेद से देखो तो स्वप्रकािक और र्नश्चय स्वपरप्रकािक र्दखेगा।  

(४४२) 

स्वपरप्रकािक जो (अज्ञानी का है) वह लक्षण नही ंर्कनु्त लक्षणाभास है। वह आत्मज्ञान 

तो है ही नही,ं र्कनु्त वह सम्यग्ज्ज्ञान भी नही।ं (सािक का इन्दन्द्रयज्ञान सम्यग्ज्ज्ञान)।  

(४४३) 

स्वपरप्रकाशक देखने बुप्तद्ध धबगड़ी। र्यधद लक्ष िेहरे पर गर्या तो दृधष्ट् में दपाण का 

अभाव हो गर्या और ज्ञान में दपाण गौण हो गर्या।  

(४४४) 

धनधवाकल्प के काल में... िेहरे का प्रधतभास होने पर भी, दृधष्ट् में उसका अभाव है, 

क्ोोंधक दृधष्ट् में दल है। अब सधवकल्प के समर्य में ज्ञान में िेहरे का धतरोभाव रहता हुआ 

गौण हो जाता है।  

(४४५) 

सािक का जो (इन्दन्द्रयज्ञान) सम्यग्ज्ज्ञान है, उसे ही अज्ञानी ने ज्ञान मान र्लया है। परनु्त 

सािक का अतीन्दन्द्रयज्ञान (परलक्ष अभावत्) उसकी तो अज्ञानी को खबर ही नही ंहै।  

(४४६) 

सच्चा मोक्षस्वरूप तो मैं ही हाँ। यर्द मैं दो प्रकार के मोक्ष को देखूाँ तो वे दो प्रकार 

सम्यग्ज्ज्ञान का र्वर्य हैं। सम्यग्ज्ज्ञान तो मुझे नही ंहै। दृर्ि सम्यक् होते ज्ञान सम्यक् होता ही है। 

अब मैं प्रथम से ही ऐसा जानूाँ र्क मोक्ष दो प्रकार के हैं, तो पहले पयाियदृर्ि के संस्कार अनार्द 

के हैं, इसर्लए उसे जानने पर जाने हुए का श्रद्धान हो जाता है।  

(४४७) 
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दृर्ि में एकान्त होता है। ज्ञान भले ही अनेकान्त की बात करता हो, र्कनु्त दृर्ि में र्मथ्या 

एकान्त है तो वह ज्ञान भी र्मथ्या एकान्त को प्राि हो जाता है। इसर्लए पयाियदृर्ि छूटे र्बना, 

द्रव्यदृर्ि हुए र्बना, द्रव्य-पयािय दोनो ंका ज्ञान होता ही नही।ं द्रव्य-पयािय के बीच के भेदज्ञान 

र्बना, द्रव्य-पयाियस्वरूप वसु्त का ज्ञान नही ंहोता, यह सूत्र है।  

(४४८) 

र्जसको िन्दक्तरूप मोक्ष की खबर लग गई, उसे व्यन्दक्तरूप मोक्ष होने में र्कतनी देर 

लगती है? वह तो चुटकी में होता है। व्यन्दक्तरूप मोक्ष भी इतना देखता है र्क ‘मैं िाश्वत 

मोक्षस्वरूप हाँ।’ आत्माथी को ऐसा लगेगा र्क अरे! मुझे तो इस बात की खबर ही नही ंथी र्क ‘मैं 

अभी मोक्षस्वरूप हाँ!’ इस जगत में घोर्णा करो र्क - यह आत्मा प्रथम से ही मुक्तस्वरूप रहा 

है।  

(४४९) 

मोक्षस्वरूप परमात्मा को देखने से मोक्ष की इच्छा भी वास्तव में नही ंरहती। यह र्सफि  

कहने के र्लये नही ं है। तुम मोक्ष से भी महान तत्त्व हो। र्जससे तुम रर्हत हो, उसे करने की 

भावना करता है? तुझे मोक्ष चार्हए? उसमें आत्मघाती महापापी हुआ। मोक्ष से रर्हत मेरा 

स्वरूप है → यह मूल स्वभाव की बात है। जो स्वभाव से ही मोक्षस्वरूप हो, वह बन्धस्वरूप 

कैसे हो सकता है? और उसे मोक्ष की क्या जरूरत है?  

(४५०) 

जैसे तुम्हारे सामने ही कोई बालक जन्म लेकर मर जाए; ऐसा तुम्हें पयािय के सम्बन्ध में 

र्दखता है?  

(४५१) 

स्वभाव, स्वभाव से ही र्नरपेक्ष है। जबर्क नय, स्वभाव से ही सापेक्ष है। इसर्लए जो 

स्वभाव को स्वभावरूप स्वीकारता है, वह नयार्तक्रान्त हो जाता है और जो नयो ंको सम्यक् 

करने जाता है, वह स्वभाव से दूर हो जाता है। यह सूत्र है → नयार्तक्रान्त हुए र्बना नयो ंका 

ज्ञाता नही ंहो सकता।  

(४५२) 

आत्मा ज्ञान िन्दक्तमय है, इसर्लए जाननेवाला है, करनेवाला नही।ं आत्मा जे्ञय िन्दक्तमय 

है, इसर्लए वह ही जानने में आता है, पर नही ंजानने में आता। तू दोनो ंिन्दक्त का र्वचार कर।  

(४५३) 

प्रश्न : हमारा उपयोग आत्मा में लगता ही नही?ं  

उत्तर : अरे... अरे...! ऐसा जान... र्क मेरा उपयोग आत्मा से कभी छूटता ही नही ं है... 

ऐसा क्यो ंनही ंमानता?  

प्रश्न : उपयोग, इन्दन्द्रय र्वर्यो ंमें चला जाता है... तो क्या करना?  

उत्तर : वह उपयोग मेरा नही ंहै, ऐसा भेदज्ञान करना।  

(४५४) 

‘कताि हाँ’ - ऐसा प्रर्तभास, अकताि के प्रर्तभास को ढाँकता है, र्कनु्त अकताि को नही ं

ढाँकता। ‘कताि का प्रर्तभासता है, कताि होता नही ं है।’ वाह रे वाह! अमृतप्रभु! आपको अनन्त 

अनन्त प्रणाम! होते हुए रागार्द का कताि कौन है? और मैं कौन हाँ? उसकी तुझे खबर पडी।  

(४५५) 

जीव को पररणाम नही ंहोते → उसमें सब संिय दूर हो गये। यह जीव के पररणाम, यह 

जीव के पररणाम... वैसा संिय अब नही ंहोता।  
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(४५६) 

पररणाम तो सुिारने चार्हए न? परनु्त तेरे में पररणाम हैं या नही?ं यह तो पहले र्नर्श्चत 

कर! तू तो अपररणामी है। 

(४५७) 

आत्मा में भावकमि के उदय के स्थानो ंका अवकाि नही ंहै। आत्मा में र्मथ्यात्व उत्पि 

हो जाएगा तो! ऐसी िंका नही ंकरना।  

(४५८) 

महाभाग्य से यह बात सुनने में र्मलती है → र्विेर्ो ंका जो अज्ञात है, वह छूटता है। 

र्विेर्ो ंका जो ज्ञात है, वह बाँिता है। (यह बात इिोपदेि में है।) व्यवहार के पक्षवाले को ऐसा 

लगता है र्क यह तो र्सफि  र्नश्चय की बात करता है; पयािय की बात करते ही नही!ं  

(४५९) 

‘अथिर्वकल्पात्मक ज्ञानं प्रमाणम्’ - ये उपचररत सद्भूत व्यवहार है। स्व, पर को जानता 

है, इसर्लए ज्ञान प्रगट होता है - ऐसा नही।ं सम्यग्ज्ज्ञान सत् है, आत्मा के आश्रय से नही ंहोता। 

ज्ञानपयािय को भूताथिनय से जान!  

(४६०) 

भावना का मेरे में अभाव है। ‘आत्मभावना कर’ यह तो उपदेिबोि है। इस बात को तुम 

तुम्हारे ऊपर ओढ़ मत लेना, क्योरं्क यह तुम्हें कहते नही ं है। जो तुम्हारे में नही ं है, उसे तुम 

करोगे कैसे?  

(४६१) 

(१) तुझे, राग का कताि बताया; इसर्लए ‘मैं कताि हाँ’ - ऐसी बुन्दद्ध छोड दे।  

(२) तुझे, पर का जाननेवाला बताया, इसर्लए ‘मैं पर को जानता हाँ’ - ऐसी बुन्दद्ध छोड दे।  

(३) आत्मा को जाननेवाला (अतीन्दन्द्रयज्ञान) बताया, इसर्लए ‘मैं आत्मा को जानता हाँ’ - 

ऐसी बुन्दद्ध छोड दे!  

(४६२) 

अपररणामी की दृर्ि होते ही, पररणामी अपने से होता है और पररणाम के लक्ष के र्बना, 

अपने से जानने में आता है। र्नर्विकल्प में, ‘पररणामी’ को लक्ष र्बना जानता था। सर्वकल्प में, 

एक अपेक्षा से, वहााँ लक्ष जाता है, यह भी ठीक नही ंहै, क्योरं्क वह ज्ञान का स्वरूप नही ंहै।  

(४६३) 

ज्ञान और (पर) जे्ञय को बोध्य - बोिक सम्बन्ध कहना, नयाभास है। कठोर बात है, तो ही 

अन्दर जा सकोगे। यह बात र्नश्चय प्रिान है। प्रवचनसार में (ज्ञान को लोकालोक प्रमाण कहा) 

यह बात व्यवहार प्रिान है। 

(४६४) 

र्कसी भी र्दन ऐसा न मानना र्क - जीव शे्रणी चढ़ा, र्फर र्गरा; क्योरं्क देखनेवाला पुरुर् 

(आत्मा) ऐसा देखता है र्क → पररणामिमि की सीढ़ी चढ़ा और र्गरा; मैं तो उससे अलग हाँ। 

पररणाम से इतनी जुदाई वतिती है। ‘मैं पररणमता ही नही’ं र्फर ऐसा पररणमना या वैसा नही ं

पररणमना, यह सवाल ही नही ंरहता।  

(४६५) 

तू भी भगवान, मैं भी भगवान। तू भी ज्ञाता, मैं भी ज्ञाता। तू भी अकताि, मैं भी अकताि।  

(४६६) 
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जानने की र्दिा बदलो → सामान्य आत्मा जानने में आ रहा है। पहले सामान्य िमि में 

अथाित् उपयोग में आत्मा जानने में आता है, र्फर र्विेर् िमि में (िुद्धोपयोग में) आत्मा जानने में 

आता है। 

(४६७) 

समयसार, गाथा १८१, १८२ में वसु्त के स्वरूप का वणिन र्कया है। आत्मा में क्या होता है 

और आत्मा के बाहर क्या होता है - इस रीर्त से पहले वसु्तस्वरूप ख्याल में आवे... र्फर 

अनुभव होता है। मेरे ज्ञान में ज्ञायक जानने में आ रहा है और कुछ जानने में नही ंआता; तब 

परोक्ष अनुभूर्त होती है। 

(४६८) 

र्त्रकाल अबार्ित र्सद्धान्त → ज्ञान, स्व के लक्ष से ही होता है; अज्ञान, पर के लक्ष से ही 

होता है।  

(४६९) 

लायक जीव को सम्यग्दििन का हेतु हो जाये, अथवा उसकी पात्रता हो जाये, वैसा यह 

िुद्धभाव अर्िकार है। कुन्दप्रभु की वाणी का बहुमान आये, वह भी पात्र जीव है। 

(४७०) 

आत्मा, पर को जानता है - ऐसा माननेवाला र्दगम्बर जैन नही।ं कारण र्क उसमें 

र्मथ्यात्व का दोर् लगता है। र्लख लेना → पर को जानता नही ंऔर पर जानने में नही ंआता → 

इसमें अनुभव होता है।  

(४७१) 

द्रव्य के साथ स्वस्वामी सम्बन्ध जोडना, पयािय के साथ स्वस्वामी सम्बन्ध तोडना - इसका 

नाम िमि है। 

(४७२) 

भव के अन्त की बात है। तीक्ष्ण बात है। आत्मा जे्ञय होते ही इन्दन्द्रयज्ञान का लक्ष छूट 

जाता है, अथाित् जे्ञय-ज्ञायक का व्यवहार भी छूट जाता है।  

(४७३) 

पररणाम कहो तो कथंर्चत् र्भि, अर्भि आ जाता है। र्कनु्त वह परद्रव्य है, तो ‘सविथा’ 

र्भि आ जायेगा। पयािय परद्रव्य है, उसमें तो मेरा अनन्त र्हत भरा है। ‘भगवान आत्मा’ को बन्ध 

होता है - ऐसा र्वचारने से पाप लगता है।  

(४७४) 

सात तत्त्व का श्रद्धान, वह सम्यग्दििन, यह र्नर्मत्त का कथन है।  

िुद्धात्मा का श्रद्धान, वह सम्यग्दििन, यह उपादान का कथन है। नवतत्त्व को भूताथि से 

जानना, वह सम्यग्दििन में र्नर्मत्त कहा। र्नर्मत्त की व्याख्या → र्जसका लक्ष छूटता है, उसे 

र्नर्मत्त कहते हैं।  

(४७५) 

संवर तो ज्ञानचेतना है और मैं तो ज्ञान हाँ → यह भेदज्ञान की पराकाष्ठा है। ज्ञानचेतना नई 

प्रगट होती है, ‘ज्ञान’ नया प्रगट नही ंहोता।  

(४७६) 

जहााँ बन्ध-मोक्ष होता है, वहााँ होने योग्य होता है; र्कनु्त मेरे में कुछ नही ंहोता। इस पहलू 

से अपने को बंि रर्हत जानता है। दूसरे पहलू से बन्ध ‘होने योग्य होता है’ वैसा जानता है। 

(४७७) 



114 | P a g e  
 

र्जसने पररणाम को भूताथिनय से जाना (होने योग्य होता है), उसे द्रव्यदृर्ि होती है। 

र्जसको द्रव्यदृर्ि हुई, वही ऐसा जानता है र्क ‘पयािय होने योग्य होती है।’ यह अर्वनाभाव है 

और समय भी एक है।  

(४७८) 

पररणाम में अपररणामी ही र्दखता है; पररणाम का भेद नही ं र्दखता; उसका नाम 

िुद्धज्ञानपररणत जीव है।  

(४७९) 

‘मैं अकताि हाँ’ (द्रव्यस्वभाव) तो मैं भी अकताि हाँ। िुद्धपयाियपररणत जीव भी अकताि है। 

िुद्धज्ञानपररणत जीव भी ‘सविथा’ अकताि है।  

(४८०) 

मैं दु:ख का भोगता नही,ं ‘मैं तो जाननेवाला हाँ’, उसमें आनन्द का भोक्ता होता है। 

आनन्द के भोक्ता के काल में भी अभोक्ता आत्मा मुख्य रहता है।  

(४८१) 

‘श्रद्धा’ द्वारा आत्मा को ग्रहण करना बहुत सरल है, क्योरं्क उसमें सविथा है। दृर्ि में 

कथंर्चत् नही,ं इसर्लए कथंर्चत् द्वारा दृर्ि की प्रान्दि नही ं होती, उसे दृर्ि का नेचर समझना 

चार्हए। 

(४८२) 

केवलज्ञान के समय में भी आत्मा सवोपरी र्दखता है। जीव के मूल स्वरूप की बात करे 

→ वह िन्य घडी है।  

(४८३) 

वतिमान ‘मुक्तस्वरूप’ आत्मा की अनुभूर्त ही, भावी मुन्दक्त का कारण है। र्फर भी उस 

कारण से ‘मैं िून्य हाँ।‘ 

(४८४) 

र्लख लो! ये कोई अलग प्रकार की बात है। र्नश्चय और व्यवहार के र्वर्य में फकि  नही ं

है। (मैं ज्ञाता, मैं जे्ञय) उसे भेद से देखो तो व्यवहार है, उसे ही अभेद से देखो तो वह (ज्ञानप्रिान) 

र्नश्चय है।  

(४८५) 

स्वप्रकािकपूविक स्वप्रकािक ही होता है और अनुभव के बाद स्वप्रकािक ही रहता 

है। र्फर पर को जानने का आता ही नही ंहै, क्योरं्क ‘ज्ञायक नही ंत्यम् परतणो...’ वो जानने में 

नही ंआता... इसर्लए उसका नाम परजे्ञय है। जो जानने में आता है, वह स्वजे्ञय है।  

(४८६) 

(१) वास्तव में खोज करो तो अपने को जानते आप ही जानने में आता है, र्फर भी पर 

जानने में आता है - ऐसा कहना, व्यवहार है। (२) ‘अपने को जानता हाँ’ वैसा भी अनुभव में नही ं

रहता। स्वयं ही है।  

(४८७) 

बदलता है, वह ज्ञान का जे्ञय नही।ं ज्ञान का जे्ञय बदलता ही नही।ं ज्ञान अफर है.... 

क्योरं्क ज्ञान का आश्रय बदलता नही।ं (अचलं ज्ञानं... अचलं ज्ञानं) 

(४८८) 
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पर जानने में आता है → उसमें पर का प्रमेयत्व स्थापा। वह चीज जानने में नही ंआती 

→ उसमें ज्ञान का प्रमेयत्व स्थापा। ज्ञन्दिर्क्रया में स्व-पर का प्रर्तभास अवश्य है, परनु्त छद्मस्थ 

का लक्ष एक समय में एक जे्ञय के ऊपर ही होता है।  

(४८९) 

चिा र्कसने देखा? ज्ञान ने। ज्ञान ने (चिे) को जाना, वह र्कसने देखा? ज्ञान ने। तो 

ज्ञान ने ज्ञान को ही देखा है। चिा अपने आप र्नकल गया। 

(४९०) 

ज्ञान में पर प्रर्तभासता है, उसे आगे नही ंकरना। ज्ञान की सत्ता में पर है ही नही ंतो 

जानने में कहााँ से आएगा? ऐसा लेने से अनुभव हो जायेगा।  

(४९१) 

अध्यवसानवाले जीव को संयोग में र्मथ्यात्व है, परनु्त उसकी पयािय में ज्ञन्दिमात्र है। 

(४९२) 

जो अपने अन्दस्तत्व में है, वह अपना जे्ञय है। भेदकारक भी अपने अन्दस्तत्व में नही.ं.. 

इसर्लए वह अपना प्रमेय नही ंहै।  

(४९३) 

र्लख लो → पयाियदृर्िवाले को प्रमाणज्ञान नही ं होता। द्रव्यदृर्िवाले को प्रमाणज्ञान 

र्नयम से होता है। प्रमाण के पक्षवाले को प्रमाणज्ञान नही ंहोता। 

(४९४) 

श्रद्धा सम्यक् करने के र्लये अनेकान्त ऐसा लेना र्क → सविथा ज्ञायक जानने में आता है, 

सविथा पर जानने में नही ंआता। श्रद्धा का र्वर्य बारंबार ज्ञान में आये, वैसा र्वचार करना। सवि 

प्रथम ज्ञान के र्वर्य को ज्ञान का र्वर्य नही ंबनाना। श्रद्धा पोर्क ज्ञान → श्रद्धा के र्वर्य को 

बारम्बार ज्ञान में लेता है। मैं द्रव्य ही हाँ और मुझे द्रव्य ही जानने में आता है, तो सम्यग्ज्ज्ञान हो 

जाएगा। आहाहा! द्रव्य की दृर्ि को, द्रव्य (पररणामी) का ज्ञान ही वतिता है। 

(४९५) 

यह भगवान की बात है। भगवान होने की बात है। आत्मा ज्ञानरूप ही पररणमता है, 

बाकी के सब गुण अनार्दकाल से पररणमे ही नही।ं  

(४९६) 

जे्ञय का स्वरूप ख्याल में न आने से धे्यय का पक्ष रहता है। इस तरफ से धे्यय का पक्ष 

रहता है, दूसरी तरफ से पर को अथवा भेद को जे्ञय मानता है। अथवा धे्यय र्जतना ही जे्ञय 

मानता है। 

(४९७) 

अद्भूत र्सद्धांत → सामान्य अकेला धे्यय तो होता है, परनु्त सामान्य अकेला जे्ञय नही ं

होता। सामान्य को धे्यय करने पर, सामान्य र्विेर् जे्ञय होता है। इस भााँर्त जे्ञय जुडा हुआ ही 

होता है। आत्मा से रागार्दभाव जुडे नही ंहोते, इसर्लए वे जे्ञय नही।ं  

(४९८) 

पररणामी जे्ञय नही ंहोता तो समझना अभी पर, जे्ञय होता है, भेद जे्ञय होता है। अकेला 

सामान्य जे्ञय है, ऐसी भ्रान्दन्त ही रहती है। सच्चा जे्ञय नही ंजानने में आता, तो कही ंतो जे्ञय की 

स्थापना करेगा ही न?  

(४९९) 
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पर जानने में आता है, स्व-पर जानने में आता है, वह उसके ज्ञान का द्रोह है। अरे! 

सामान्य के पक्ष में रुकता है और सामान्य-र्विेर् को जानने का इनकार करता है, वह भी ज्ञान 

का द्रोह है। आत्माथी जीव को आत्मा चार्हये, कोई पक्ष नही ंचार्हये।  

(५००) 

जो जानने में आया, वह जाननेवाला ही है। र्जसमें जानने में आया वह भी जाननहार ही 

है। र्जसमें जानने में आया वह भी अभेद, जो जानने में आया वह भी अभेद। दो अभेद के भेद 

भी जानने में नही ंआते। एक अभेद जानने में आता है। 

(५०१) 

परपदाथि ज्ञान में आते नही,ं ऐसा कहकर सूक्ष्म बात बतानी है र्क - पर का जे्ञयत्व अपने 

ज्ञान से अर्भि नही ंहोता, इसर्लए पर जानने में नही ंआता; ज्ञान ही जानने में आता है। 

(५०२) 

पर को जानता ही नही,ं वह जानने में आता नही,ं इसर्लए तो उसका नाम परजे्ञय है। जो 

जानने में आता है, वह स्वजे्ञय है। आत्मा ‘कताि’ है ही नही,ं र्फर यह करना और यह नही ंकरना 

- ऐसा र्वभाग ही नही ंहै। अब जानने में र्वभाग है। र्कसे जानना चार्हये और र्कसे नही ंजानना 

चार्हये? र्कसको जानने से आनन्द और र्कसको जानने से दुः ख?  

(५०३) 

र्त्रकाली द्रव्य में द्रव्य का अनुभव नही ंहोता। पयािय में भी द्रव्य का अनुभव नही ंहोता। 

पररणामी होकर अनुभव होता है, उसी प्रकार ज्ञानपयािय में पर का अनुभव नही ंहोता। अनुभव 

= ज्ञान।  

(५०४) 

ज्ञाताबुन्दद्ध → श्रद्धा का दोर्। अनुभव के बाद पर का ज्ञाता होना → चाररत्र का दोर्। 

गुण तो दोनो ंमें से एक भी है ही नही।ं जाना हुआ प्रयोजनवान, केवलज्ञान होने में अन्तराय है। 

(५०५) 

जाननेवाला तो जाननेवाला ही है - इस तरह जाननेरूप पररणमना, उसका नाम 

ज्ञानपयािय का र्नश्चय है। दृर्ि की र्नमिलता के र्लये अन्दस्त-नान्दस्त अनेकान्त है और इसमें ही 

सम्यग्ज्ज्ञान प्रगट होता है। पररणाम से र्भि द्रव्य का अनुभव होना, उसका नाम अन्दस्त-नान्दस्त 

अनेकान्त है।  

(५०६) 

हम पयािय के अन्दस्तत्व को स्वीकार करते हैं, परनु्त पयािय को आत्मारूप से नही ंमानते। 

जबर्क पयाियदृर्िवाला, पयािय को आत्मा मानता है। इससे द्रव्य का तो र्वचे्छद करता है, पयािय 

का भी र्वचे्छद करता है। 

(५०७) 

सामथ्यि, स्वभाव से सापेक्ष होता है। जबर्क स्वभाव, सामथ्यि से र्नरपेक्ष होता है। स्वभाव 

र्नरपेक्ष होने से, स्वपरप्रकािक सामथ्यि के र्नरे्ि से प्रगट होता है। 

(५०८) 

पयािय को, पयािय देखने से तो कताि-कमि का उपचार आता है। व्यवहार जाना हुआ 

प्रयोजनवान आता है, परनु्त उसे ‘परद्रव्य’ जानने से ऐसा कुछ नही ंआता। भेद पररणाम, पुद्गल 

के पररणाम हैं - ऐसा भी नही।ं वह जीव नही ंहै, इसर्लए अ... जीव है, वैसा भी नही,ं उसमें भी 

अपेक्षा आ गई। पयािय से र्भि जानने पर, भेदज्ञान र्कये र्बना, पयािय से भेदज्ञान हो जाता है। 

(५०९) 
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राग को नान्दस्तरूप से जानने जाए तो वह अज्ञान है। वह राग के ऊपर नजर रखकर 

बोलता है। स्वानुभूर्त में राग का वेदन नही ंआया, इससे यह जाना र्क राग की मुझमें नान्दस्त है। 

(५१०) 

आत्मा को उपादानकताि मानने से → आत्मा का नाि होता है। आत्मा को र्नर्मत्तकताि 

मानने से → आत्मज्ञान का नाि होता है।  

(५११) 

एक एकान्तवादी → द्रव्य, पयािय दोनो ंर्मले हुए हैं, ऐसा मानता है। एक एकान्तवादी → 

दोनो ंर्भि हैं, ऐसा मानता है। 

(५१२) 

वणािर्दक सविथा पुद्गल के पररणाम हैं और जीव सविथा पररणाम से रर्हत है-ऐसी श्रद्धा 

कर! व्यवहार का र्नरे्ि र्नदियता से नही ंआयेगा, तब तक र्नश्चय का पक्ष नही ंआयेगा। 

(५१३) 

बहुत जगह ऐसे र्लखा होता है र्क → अज्ञानभाव से आत्मा कताि है। आत्मा व्यवहार से 

ज्ञान का कताि है → इतना कहने में भी दृर्ि के र्वर्य में मचक आ जाती है। अनात्मा कताि है, 

वास्तव में आत्मा कताि नही;ं आत्मा अकताि है। 

(५१४) 

र्जस हाथ से नव र्मत्र को र्गनता है, वह हाथ र्कसका है? वह हाथ दसवें व्यन्दक्त का-तेरा 

है। तू तुझे ही र्गनना कैसे भूल जाता है? वैसे तू तुझे ही जानना कैसे भूल जाता है?  

(५१५) 

र्जसके आश्रय से अनन्त मुर्नराज, अनन्त र्सद्धराज प्रगट होते हैं, ऐसा यह जीवराज है। 

मुर्नराज और र्सद्धराज से अर्िक जीवराज है।  

(५१६) 

स्वयं को पररणाम से सर्हत देखनेवाले को आत्मा िुद्ध है, ऐसा भासन कभी भी नही ंहो 

सकता। हे भगवान! मेरी भूल हो गई; मैंने परद्रव्य को पररणाम का माना।  

(५१७) 

प्रश्न : आप पयािय को मानते हो या नही?ं  

उत्तर : पयािय के लक्ष से पयािय को नही ंमानते। द्रव्य के लक्ष से पररणाम अभेद होते हैं, 

उसे हम जानते हैं।  

(५१८) 

पहले आत्मा को जानना। र्फर क्या करना? बाद में भी आत्मा को ही जानते रहना। 

एकान्त से आत्मा को ही जानना और एकान्त से पयािय का र्वस्मरण करना।  

(५१९) 

आत्मा कैसा है? तू नही ंचाहता है, वैसा है। दुः ख, अज्ञान, परािीनता... आर्द आत्मा में 

नही ंहै, ऐसा है।  

(५२०) 

परद्रव्य, परद्रव्य के सनु्मख होता है। स्वद्रव्य, परद्रव्य के सनु्मख नही ंहोता। ‘परद्रव्य’ 

कहकर आचायिदेव, हमारे ऊपर बहुत बडा उपकार कर गये। बहुत बहुत करुणा आती है, तब 

यह िब्द रखते हैं।  

(५२१) 
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आत्मा में स्याद्वाद का अभाव; आत्मज्ञान में स्याद्वाद का सद्भाव-समय एक। यह दो 

प्रकार की बात कहते हैं, उसमें रहस्य है। आत्मा में स्याद्वाद का अभाव है; ऐसा लेने से 

आत्मज्ञान होता है।  

(५२२) 

यह र्वर्य सूक्ष्म है, सामान्य जैसा ही र्विेर् होता है। पररणाम को अिुद्ध कहनेवाला, 

द्रव्य को िुद्ध मानता ही नही।ं द्रव्य से िुद्ध और पयािय से अिुद्ध, वह उिार र्लया हुआ ज्ञान 

है। 

(५२३) 

मानो र्नर्विकल्पध्यान में से बाहर आकर कहते हो ंऐसा ऊाँ चा न्याय → ‘पररणमन होता 

है, इसर्लए कताि’ ऐसा जो उपचार, उस उपचार से भी आत्मा कताि नही ं है। र्नश्चय से तो वह 

कताि नही,ं नही ं और नही ं है, परनु्त उपचार से भी वह कताि नही ं है। अकताि को कताि का 

उपचार देना, वह दोर् है।  

(५२४) 

पर को जानने के र्लये... ज्ञान को बाहर र्नकालता है; परनु्त ज्ञान बाहर गया ही नही ंहै, 

क्योरं्क ज्ञान कभी बर्हमुिख होता ही नही।ं जो ज्ञान बाहर गया है, वह तो खण्ड ज्ञान-इन्दन्द्रयज्ञान 

था, उसे अन्तरमुख करना चाहता है। जो इन्दन्द्रयज्ञान, स्वभाव से अत्यन्त दूर है, वह पास लगता 

है और जो ज्ञानस्वभाव स्वयं है, वह इसे दूर लगता है। 

(५२५) 

जो धे्यय है, वही उपादेयरूप जे्ञय है। धे्यय के दोरूप हैं - (१) धे्ययरूप, (२) उपादेयरूप 

जे्ञयरूप। जो पररणामी जे्ञय है, वह धे्यय नही ंहै, क्योरं्क जे्ञय में तो द्रव्य, गुण पररणाम, सब कुछ 

है, इसर्लए वह धे्यय नही ंहै।  

(५२६) 

कतािबुन्दद्ध कताि-कमि के व्यवहार का पक्ष, वह कतािबुन्दद्ध।  

ज्ञाताबुन्दद्ध → (पर में) ज्ञाता - जे्ञय के व्यवहार का पक्ष, वह ज्ञाताबुन्दद्ध।  

(५२७) 

आत्मा में राग होता है → स्थूल अज्ञान।  

आत्मा में ज्ञान होता है → सूक्ष्म अज्ञान।  

आत्मा में गुणभेद है → सूक्ष्मतर अज्ञान। 

(५२८) 

र्जसे अपनी र्चन्ता होती है र्क - मेरा क्या होगा? उसे तत्त्व र्मल जाता है। वह पात्र है, 

इसर्लए आत्मा का संग करता हुआ आगे बढ़ता है। चैतन्य आत्मा चैतन्यरस से भरपूर है... वैसे 

श्रद्धा में चैतन्यतत्त्व की रुर्च करता हुआ, उसमें एकाग्रता का पररणमन करता है।  

(५२९) 

र्नर्मत्त-नैर्मर्त्तक सम्बन्ध दो प्रकार से है- (१) र्वभावरूप, (२) स्वभावरूप।  

(१) रागार्द र्वभावभाव, र्नर्मत्त और नया कमिबन्ध होता है, वह नैर्मर्त्तक।  

(२) केवलज्ञान, वह नैर्मर्त्तक और लोकालोक का प्रर्तभास, वह र्नर्मत्त है। यह 

स्वभावरूप है... अथाित् ज्ञान जे्ञय के व्यवहाररूप है।  

(५३०) 

प्रमाण सिभंगी एक िमि द्वारा पूरी वसु्त का ज्ञान कराती है। नय सिभंगी एक िमि 

द्वारा एक ही िमि का ज्ञान कराती है। प्रमाणज्ञान में ‘स्यात्’ लगे तो वह सम्यक् है। नयज्ञान में 
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‘ही’ लगे तो वह सम्यक् है। प्रमाणरूप अन्दस्त-नान्दस्त अनेकान्त, सम्यक् अनेकान्त सूचक है। 

नयरूप अन्दस्त-नान्दस्त अनेकान्त, सम्यक् एकान्त सूचक है। प्रमाणरूप अन्दस्त-नान्दस्त अनेकान्त, 

पदाथि की र्सन्दद्ध करता है। नयरूप अन्दस्त-नान्दस्त अनेकान्त, प्रयोजन की र्सन्दद्ध करता है। 

जैनदििन में पदाथि की र्सन्दद्ध, प्रयोजन की र्सन्दद्धपूविक ही होती है।  

(५३१) 

मुर्नराज को कताि का उपचार खटका। ज्ञाता हो, वह र्नश्चय से करे नही ंऔर व्यवहार से 

भी करे नही।ं आत्मा, उपचार से भी र्नमिलपयािय का कताि नही ं है, यह बात परम सत्य है। 

र्नमिलपररणाम का उपचार से कताि है, ऐसे ज्ञानप्रिान कथन में भी दृर्ि का र्तरोभाव होकर, 

र्मथ्यात्व रह जाता है। 

(५३२) 

उपादेय तत्त्व और हेय तत्त्व को एक आिार नही ं है। स्वद्रव्य एवं परद्रव्य दोनो ं का 

आिार एक नही ंहै। यर्द दोनो ंका आिार एक हो तो द्रव्य का नाि हो जाता है। यर्द हेय तत्त्व 

के आिार से उपादेय तत्त्व हो तो उपादेय तत्त्व, हेय हो जाता है।  

(५३३) 

मुदे्द की बात मैं परमात्मा हाँ - ऐसे भाव में परमात्मा हो जाता है। परमात्मा को 

जाननेवाला ज्ञान, परमात्मा की जार्त का होना चार्हए।  

(५३४) 

उत्पाद, धु्रव को प्रर्सद्ध करके ही व्यय होता है।  

(५३५) 

प्रमाण से बाहर जाए तो पर से एकत्वबुप्तद्ध होती है और प्रमाण में अटकने से 

पररणाम से एकत्वबुप्तद्ध होती है; इसधलए प्रमाण से बाहर जाना नही ों; और प्रमाण में 

अटकना नही ों।  

(५३६) 

आत्मा स्यात् अिुद्ध की तो बात ही नही ंहै, परनु्त आत्मा स्यात् िुद्ध है - ऐसी बात भी 

नही ं है। आत्मा तो सविथा िुद्ध है। ‘आत्मा सविथा िुद्ध है’ → इसमें र्जनवाणी का कोप नही,ं 

परनु्त कृपा होगी। जहााँ स्यात् कहा, वहााँ व्यवहार का जन्म हो गया। वह ज्ञान का र्वर्य हो 

गया। र्नश्चय-व्यवहार की सन्दन्ध → रर्हत के श्रद्धापूविक सर्हत का ज्ञान, समय एक।  

(५३७) 

सम्यग्दििन होने का काल पकता है, तब सविथा र्भि में आये र्बना रहता ही नही।ं 

अनुभव से पहले कथंर्चत् र्भि-अर्भि नही ंहो सकता। अनुभव के पहले कथंर्चत् र्भि-अर्भि 

के पक्ष में रहने से भी अनुभव नही ंहो सकता। सविथा र्भि के पक्ष में आने से उसे अनुभव होता 

है, ऐसा उसे पता चल गया।  

(५३८) 

व्यवहारनय, जीव का कताि कहता है, वह उपदेि ही र्मथ्या है। व्यवहारनय, र्मथ्या 

उपदेि देनेवाला होने से, उसके प्रर्त दृर्ि रखनेवाला र्मथ्यादृर्ि हो जाता है। व्यवहार के र्नरे्ि 

र्बना र्नश्चय का र्नणिय नही ंहोगा। र्नश्चय को समझे र्बना व्यवहार समझ में नही ंआता। 

(५३९) 

प्रश्न : पररणाम से सविथा र्भि में खतरा है?  

उत्तर : जरा भी खतरा नही।ं आहाहा! कथंर्चत् में था, वह खतरा था। 

(५४०) 
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प्रश्न : मुदे्द की बात! तुझे कथंर्चत् अर्भि का ज्ञान हुआ?  

उत्तर : सविथा र्भि के जोर से होगा। आत्मा को सविथा अकताि माने र्बना दृर्ि अन्दर 

नही ंआ सकती। सविथा र्भि कहनेवाले को ही दृर्ि का र्वर्य हाथ में आता है। कथंर्चत् र्भि-

अर्भि के पक्ष में रहनेवाले को दृर्ि का र्वर्य हाथ में नही ंआता। श्रद्धा और ज्ञान, दोनो ंअपेक्षा 

से पयािय सविथा र्भि है। अर्भिता की मान्यता को छुडाना है। सूक्ष्म बात है, अर्त सूक्ष्म बात है... 

र्भिता के जोर र्बना, अर्भि का व्यवहार उत्पि ही नही ंहोता। भेदज्ञान के मन्त्र में र्नश्चय और 

व्यवहार दोनो ंसमाये हुए हैं।  

(५४१) 

तुझे व्यवहार चार्हए है न, तो सुन! व्यवहार से आत्मा अनन्त गुणो ं से सर्हत है, परनु्त 

पररणाम से सर्हत नही ंहै - और ऐसा मानना, उसका नाम र्मथ्यात्व है। 

(५४२) 

(तीक्ष्ण) तीखी बात → अनन्त गुणो ं से सर्हत हाँ, ऐसा र्वचार व्यवहार है। परनु्त र्जस 

पररणाम का धु्रव दल में अभाव है... उस पररणाम का र्वचार करना, वह व्यवहार नही.ं.. परनु्त 

केवल अज्ञान है। 

(५४३) 

मुझे आत्मा की रुर्च करनी है, उसका नाम ही अरुर्च है। र्कसी भी प्रकार के पररणाम 

की पकड हो जाती है, उसका नाम ही अरुर्च है। ऐसे आत्मा की रुर्च करनी चार्हए! इस प्रकार 

रुर्च के ऊपर लक्ष करना, उसका नाम ही आत्मा की अरुर्च है। 

(५४४) 

कुछ करने के भाव में मौत जैसा डर लगना चार्हए। क्योरं्क करने के र्वचार से भी पाप 

लगता है। पररणाम को जानता हाँ तो भी मरता है, तो र्फर करने में तो मौत का बाप हो गया। 

र्जसका मैं कताि नही,ं उसे जानकर क्या करना?  

(५४५) 

धे्यय को देखना, उसका नाम ही ध्यान है। ध्यान को करूाँ , उसका नाम तो र्मथ्यात्व का 

पाप है। दृर्ि के र्वर्य को प्रमुख करना, दृर्ि को प्रमुख नही ंकरना। ऐसे ही लेना र्क ‘पररपूणि 

हाँ’। ऐसे नही ंलेना र्क पररपूणि का ध्यान करता हाँ।  

(५४६) 

मागि की िुरुआत ही ‘कुछ नही ंकरना’ वहााँ से होती है। उसमें ही वृन्दद्ध और उसमें ही 

पूणिता होती है।  

(५४७) 

स्वरूप की असाविानी का नाम प्रमाद है। स्वरूप ही ऐसा है र्क र्जसमें प्रमाद का 

अभाव है। 

(५४८) 

समस्त र्जनेन्द्र की र्दव्यध्वर्न का संर्क्षि सार और ज्ञार्नयो ंके स्वसंवेदन का सार इतना 

ही है र्क → ‘आत्मा केवल जाननहार है।’ जैनदििन की िुरुआत ही ‘ज्ञाता’ से है होती है, ‘कताि’ 

से होती ही नही।ं  

(५४९) 

‘यह भगवान आत्मा ज्ञाता द्रव्य है’ - यह बादाम के मैसूरपाक का भोजन है। ‘मैं ज्ञाता हाँ’, 

इसमें ज्ञाता हो गया।  

(५५०) 
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जब हम र्नश्चयनय के जोरवाले ज्ञान से देखते हैं, तब व्यवहारनय तहस-नहस हो जाता 

है। भेद को देखनेवाला ज्ञान होने पर भी, हमें नही ंहै। सािक को ऐसी मस्ती चढ़ जाती है और 

सुननेवाले का काम हो जाता है। 

(५५१) 

‘प्रथम से ही िुद्धता है।’ आहाहा! कैसा मीठा-मिुर अमृत जैसा वचन है। इतने में तो 

पूरी पयाियदृर्ि छूट जाती है।  

(५५२) 

सबसे पहला िमाका → पररणाममात्र से अत्यन्त र्भि हाँ। दृर्ि को प्राि कराने के र्लए 

पररणाम से अत्यन्त र्भि हाँ; र्फर कथंर्चत् र्भि-अर्भि सहज आ जाता है। ज्ञायक में दृर्ि लगते 

ही ज्ञान प्रगट होगा, जो कथंर्चत् र्भि-अर्भि को जानेगा। उसे ज्ञान के ऊपर ही छोड दें  न!  

(५५३) 

कथंर्चत् के नाम से र्मथ्यात्व दृढ़ हो जायेगा। ‘सविथा र्भि’ में र्मथ्यात्व गलने लगेगा, 

और जो गलेगा, वह टलेगा → यह एकदम मुदे्द की बात है।  

(५५४) 

आत्मा तीनो ंकाल पररणाम से सर्हत ही होता है - यह कौन बोलता है? ज्ञान बोलता है। 

इसमें रहस्य है → मेरा आत्मा, दुः ख से रर्हत है, ऐसा श्रद्धान हुआ तो उसी समय अतीन्दन्द्रयसुख 

से सर्हत आत्मा का ज्ञान हुआ या नही?ं तो अब कहो र्क – आत्मा एक समय भी पररणाम से 

रर्हत कहााँ रहा? यह रर्हतपूविक सर्हत की क्रीडा है।  

(५५५) 

जो र्जसका हो वह, वही होता है। आत्मा का ज्ञान होने से, ज्ञान, आत्मा ही है।  

(५५६) 

उत्पाद-व्यय से रर्हत धु्रव आत्मा को और उत्पाद-व्यय से सर्हत धु्रव आत्मा को; मैं एक 

समय में जानता हाँ। इसका नाम ‘धे्ययपूविक जे्ञय।’ ‘धे्ययपूविक जे्ञय की’ सन्दन्ध नही ं समझते, 

इसर्लए थोडे ही जीव पाते हैं।  

(५५७) 

र्नर्विकल्पनय और र्नर्विकल्प प्रमाण एक समय में अनुभवज्ञान में प्रगट होते हैं। 

नयपूविक ही सम्यक् प्रमाणज्ञान प्रगट होता है।  

(५५८) 

पररणाम मेरे र्कये र्बना स्वयमेव होते रहते हैं और पररणाम मेरे जाने र्बना स्वयं जानने 

में आते रहते हैं → यह भी सर्वकल्पदिा की बात है।  

(५५९) 

द्रव्य की र्त्रकाल िुद्धता पर कभी अर्वश्वास नही ंकरना और उपयोग की अन्तमुिखता 

पर कभी िंका नही ंकरना। चैतन्य-अनुर्विायी उपयोग सदा अन्तमुिखाकार ही है।  

(५६०) 

आत्मा कताि और रागार्द मेरा कमि - ऐसी कताि-कमि की भ्रान्दन्त अनार्द से चली आती 

है। ऐसी भ्रान्दन्त का नाि कताि-कमि के सम्यग्ज्ज्ञान से ही होता है। कताि-कमि का अज्ञान, कताि-

कमि के ज्ञान से ही दूर होता है।  

(५६१) 

प्रश्न : जैनदििन में ‘सविथा’ िब्द होता है क्या?  
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उत्तर : हााँ, उसमें ही सम्यक् एकान्त की र्सन्दद्ध होती है। कोर्हनूर का हीरा → भ्रान्दन्त 

का नाि सम्यक् एकान्त से ही होता है।  

(५६२) 

प्रमाणज्ञान कराना हो तब ‘सविथा’ लगावे तो वह र्वर् है, क्योरं्क सम्यग्ज्ज्ञान में स्याद्वाद 

का जन्म हुआ होने से ‘कथंर्चत्’ िब्द अमृत समान है और नय में ‘कथंर्चत्’ िब्द का प्रयोग 

करे तो वह र्वर् है, क्योरं्क नय, सम्यक् एकान्त बोिक होने से उसमें सविथा ही लगता है। 

(५६३) 

सिभंगी दो प्रकार से है (१) प्रमाण सिभंगी, (२) नय सिभंगी। प्रमाण सिभंगी 

परद्रव्य, के्षत्र, काल और भाव से र्भि, अपने पदाथि की र्सन्दद्ध करती है। नय सिभंगी भीतर ही 

भीतर पयािय से, भेद से भेदज्ञान कराकर, उपादेय तत्त्व की श्रद्धा कराकर, प्रयोजन की र्सन्दद्ध 

कराती है। 

(५६४) 

पयािय का आरोप जीव के ऊपर देकर, जीव ऐसा है- ऐसा उपचार से कहते हैं। जीव तो 

जैसा है, वैसा ही है।  

(५६५) 

मोक्षमागि सहज-साध्य है, यत्न-साध्य नही।ं यत्न-साध्य माना, वही र्वपरीतता है। 

(५६६) 

पररणाम से रर्हत होने पर भी, पररणाम से सर्हत देखता है, वह बहुत बडा पाप है। उसे 

आत्मा कभी भी नही ं र्दखेगा। लाखो-ंकरोडो ंउपाय करो - धे्यय के स्पि ज्ञान र्बना िमिध्यान 

नही ंहोगा। ज्ञान सच्चा करने जाता है, परनु्त दृर्ि गलत हो जाती है, उसका पता नही ंचलता। 

पयािय को जानना व्यवहार है, तो चलो न! द्रव्य को जान लूाँ! जब पयािय जे्ञय नही ंबने; तब द्रव्य 

धे्यय बन जायेगा। 

(५६७) 

जीव, जीव को जानता है → एक वाक्य का र्वचार करे तो कायि हो जाये, ऐसा है। 

जीवद्रव्य का र्वचार करते-करते जीवतत्त्व में चला जा!  

(५६८) 

आत्मा में कतृित्व मात्र का अभाव है। स्वरूप ही पररपूणि है, तो र्फर तुम्हें क्या करना है? 

करने का अवकाि ही नही।ं आत्मा अनार्द-अनन्त पररपूणि है। 

(५६९) 

प्रथम नव तत्त्व को जानना? कहते हैं - नही;ं प्रथम आत्मा को जानना। ‘प्रथमों एव’ सबसे 

प्रथम आत्मा को जानना। यह उपदेि नही,ं आदेि है। 

(५७०) 

आत्मा तो ऐसा ही है, परनु्त ऐसा आत्मा दृर्ि में तो आना चार्हए न! अरे... अरे... ज्ञानी के 

वचन का वाच्य क्या है, उसके ऊपर तू लक्ष तो दे! जैसी वाणी आ रही है, वैसा वाच्य देख! उससे 

जरा सा भी हल्का नही।ं जैसा वाच्य है, वैसी ही वाणी आ रही है। तू कृतकृत्य है, तू पररपूणि है। 

(५७१) 

पयािय के ऊपर खडा मत रह। पयािय के प्रर्त लक्ष नही ंकर! स्वरूप के ऊपर लक्ष गया, 

उस का नाम ही दृर्ि है। तू दृर्ि के ऊपर दृर्ि मत लगा!  

(५७२) 
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र्जसके आश्रय से र्वकल्प उत्पि होता है, उसे भगवान, परद्रव्य कहते हैं। जो प्रगट होता 

है, वह परद्रव्य है; जो प्रगट है, वह स्वद्रव्य है। बाहर का परद्रव्य र्बलु्कल नही ंलेना। पररणाम 

को परद्रव्य कहा, यह एकदम िोटिकट है।  

(५७३) 

जीव से, जीव का भेदज्ञान; ज्ञान से, ज्ञान का भेदज्ञान; स्वद्रव्य से, परद्रव्य का भेदज्ञान।  

(५७४) 

पंचाध्यायी कताि ने एक सूक्ष्म बात कही र्क - संज्ञी पंचेन्दन्द्रय जीव में से कोई ही जीव 

र्विेर् उपयोगवान होकर र्मथ्यात्व के सम्बन्ध में र्वचार करते है। गाथा १०२८ में यह बात है 

र्क पुण्य-पाप की चचाि तो सब करते हैं, परनु्त ... र्मथ्यात्व को सब भूल जाते हैं, उसकी चचाि 

करनेवाले र्वरल होते हैं।  

(५७५) 

प्रश्न : रुर्च का लक्षण क्या है?  

उत्तर : अकताि जाननेवाला... जाननेवाला ही भार्सत होता है, जरा भी कताि भार्सत न हो, 

उसी का नाम रुर्च है। कुछ भी करना, उसका नाम ही अरुर्च है। 

(५७६) 

जैसे ज्ञान में िरीर नही ंहै, इसर्लए ज्ञान, िरीर को नही ंजानता; वैसे ज्ञान में राग नही;ं 

इसर्लए ज्ञान, राग को नही ंजानता। 

(५७७) 

वास्तव में पयािय, द्रव्य में से आती भी नही ंऔर द्रव्य में जाती भी नही।ं व्यवहारनय, 

संयोग का ज्ञान कराता है, और र्नश्चयनय, स्वभाव का भान कराता है। 

(५७८) 

आत्मा को ऊध्वि रखकर पढ़ना-सुनना। अपेर्क्षत िान्दन्त और अपेर्क्षत िीरज पहले से ही 

आता है।  

(५७९) 

पर को करता हाँ, मारता हाँ, जीर्वत रखता हाँ, यह अध्यवसान है। उसके बराबर ही 

समकक्षी अध्यवसान है → ‘मैं पर को जानता हाँ।’ 

(५८०) 

मोक्षमागिप्रकािक कताि ने द्रव्यर्लंगी की सूक्ष्म भूल बताई। छह द्रव्य को जाननेवाला तो 

मैं नही,ं परंतु छह द्रव्य र्जसमें जानने में आते हैं वैसा जाननेवाला हाँ। ‘मैं ज्ञायक को जानता हाँ’ 

ऐसा नही ंआया।  

(५८१) 

जरा भी दया रखे र्बना व्यवहार का प्रलय कर देना। आचायिदेव के िब्द हैं न! क्योरं्क 

व्यवहार के आश्रय से जीव र्गरता है और र्नश्चयनय से जीव चढ़ता है। र्नदियता से व्यवहार का 

र्नरे्ि आया, तो जा, तुझे आत्मा प्राि होगा ही!  

(५८२) 

मुर्नराज की वाणी में अभेद आत्मा आता है। पात्र जीव अभेद आत्मा को सुनता है, िारण 

करता है, अनुभव करता है। अभेद पार्क्षक समागम र्हत का कारण है। 

(५८३) 
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(१) जीव अपने पररणाम का कताि नही।ं (२) जीव अपने पररणाम का उपचार से कताि 

नही।ं (३) जीव अपने पररणाम का ज्ञाता नही।ं (४) जीव अपने पररणाम का उपचार से ज्ञाता 

नही।ं (५) वह तो अभेद धु्रवस्वरूप जाननेवाला है। 

(५८४) 

कलि टीका, २५२ श्लोक में, स्वचतुिय के (चार) बोल हैं। उसके तीन रहस्य हैं। पयािय 

के जो (१) द्रव्य, के्षत्र, काल, भाव हैं, वे र्नरे्ि करने के र्लये हैं। (२) गुण-गुणी का भेद भी र्नरे्ि 

करने के र्लये है। (३) अभेद है, वह अनुभव करने के र्लये है। 

(५८५) 

आत्मा सविथा गुण में रहता है। कथंर्चत् आत्मा; संवर, र्नजिरा की पयािय में रहता है, वह 

जे्ञयप्रिान कथन है।  

(५८६) 

जो जानता है, वह आत्मा नही,ं वह तो ज्ञानर्क्रया है। जो जानने में आता है, वह आत्मा है। 

र्नज को जाननेवाला ज्ञान ‘मेरा’ तो है, परनु्त वह ‘मैं’ नही।ं  

(५८७) 

प्रश्न : आत्मा में स्याद्वाद का अभाव होने पर भी, र्नश्चयाभासपना क्यो ंनही ंआता?  

उत्तर : क्योरं्क स्वद्रव्य में परद्रव्य का सविथा अभाव है। स्वद्रव्य को परद्रव्य छूता भी 

नही।ं 

(५८८) 

‘करना’ यह आत्मा का या ज्ञानपयािय का स्वभाव ही नही ं है; इसर्लए ज्ञानी के मुख से 

‘करने की’ बात तो आयेगी ही नही।ं कतािबुन्दद्ध छुडाने के र्लये, पररणाम का ज्ञाता है, ऐसा 

कहना पडता है। ‘मैं कताि हाँ’ – यह तो र्नगोद के संस्कार हैं।  

(५८९) 

पयािय के र्ट्कारक पयािय से नही ं मानता है, उसे सम्यग्दििन नही ं होगा। यह भूल 

असािारण है। 

(५९०) 

व्यवहार की अर्िक बात करेगा तो गुणस्थान र्गर जायेगा और उसी-उसी में रुकने से 

कदार्चत् र्मथ्यात्व भी दृढ़ हो जायेगा! यह ज्ञानी को चेताते हैं, क्योरं्क व्यवहार का पक्ष 

अनार्दकाल का है और क्षार्यक समर्कत तो है नही।ं 

(५९१) 

अिुद्ध र्नश्चयनय से राग का कताि कहा, उसमें अज्ञान की र्सन्दद्ध होती है। आत्मा, पुण्य 

का अकताि है, उसमें िुद्धात्मा की प्रान्दि होती है।  

(५९२) 

र्कस प्रकार व्यवहार का बचाव करके सुबुन्दद्ध और कुबुन्दद्ध का भेद जानूाँ? यह दृर्ि र्जसे 

जमी है, उसे अल्पकाल में र्सद्ध होने की तैयारी है। दूसरे नय को तुम देखने जाओगे तो आत्मा, 

दृर्ि में से छूट जायेगा। सुबुन्दद्ध और कुबुन्दद्ध, यह पररणाम का र्विेर्ण है; यह आत्मा का 

र्विेर्ण नही ंहै।  

(५९३) 

मोक्ष की भावना करोगे तो भी संसार बढ़ जायेगा। प्रगट है, उसकी भावना होती है; जो 

प्रगट नही ंहै, उसकी भावना नही ंहोती। मोक्ष को मैं ‘कथर्ित्‘ भाता हाँ – ऐसा भी नही ंहै।  

(५९४) 
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जैसा स्वरूप है, वैसा बारम्बार र्चन्तवन करने से, ज्ञान करने से, स्वरूप की दृढ़ता होती 

है; इस प्रकार पुरुर्ाथि की िुरुआत होती है। बारम्बार आत्मा का र्वचार, र्चन्तवन करने से 

स्वरूप का मंद-मंद ख्याल आता है और उससे पररणाम रसयुक्त होते हैं। स्वभाव को स्वभाव 

से र्वचारने पर, स्वभाव का पक्ष आता है। 

(५९५) 

राग का कताि पुद्गलद्रव्य होने पर भी, व्यवहारनय, आत्मा को कताि कहता है। पयािय से 

सर्हत द्रव्य को जो देखता है, वह पयािय का कताि बन जाता है। कतािपना रखकर, ऊपर से नीचे 

र्गरे तो भी समर्कत नही ंहोता।  

(५९६) 

पयािय में तो अिुद्धता है न! वैसे तेरे अज्ञानमय भाव को आगे मत कर! राग, जीव का 

पररणाम है - ऐसा माननेवाले को समर्कत नही ंहोगा। 

(५९७) 

प्रमाण का लोभ और धनश्चर्याभास का भर्य, उसे दृधष्ट् का धविर्य समझने नही ों देता। 

र्यधद तुम धनश्चर्याभास का डर रखोगे तो धनश्चर्य के पक्ष में ही नही ों आओगे। 

(५९८) 

‘सविथा जाननेवाला हाँ’; तब कतािबुन्दद्ध छूटती है। बाद में ‘जो पररणमता है, वह कताि’ यह 

बात समझ में आती है।  

(५९९) 

कथंर्चत् अकताि और कथंर्चत् कताि, यह बात तो उसके घर में गई। यह प्रमाण की बात 

है। र्नश्चय से मैं ज्ञाता हाँ, अकताि हाँ। ‘मैं तो ज्ञाता ही हाँ’ ज्ञाता ही हाँ... इसर्लए कताि नही,ं यह कही ं

सीखने की जरूरत नही ंहै।  

(६००) 

स्वरूप लक्ष में नही ं आने में सबसे बडी भूल है, व्यवहार का पक्ष। ‘अपरमभाव में 

प्तस्थत को, धनिेि का उपदेश है।’ 

(६०१) 

‘ऐसा हाँ और ऐसा नही’ं यह िारणा सच है। जबर्क आत्मा को र्मथ्यादृर्ि माननेवाले की 

तो िारणा भी गलत है। र्वकल्पात्मक भूर्मका में भी व्यवहार का र्जसे र्नरे्ि आयेगा, उसका 

अल्पकाल में मोक्ष होगा। 

(६०२) 

कतािबुन्दद्ध के नाि का उपाय ‘मैं तो ज्ञाता हाँ’; अन्य कुछ भी हाँ ही नही ंन। इसमें र्मथ्यात्व 

गलता है, क्योरं्क स्वभाव के पक्ष में आया न! मैंने बहुत िोिन र्कया है, मुझे एक ही भूल लगती 

है → स्वयं को कताि मानता है। र्जसे आत्मा का पररणाम सर्हत भासन होता है, उसे कतािबुन्दद्ध 

होती है। रर्हत का श्रद्धान करना है, वह मुदे्द की बात है। पहले से सर्हत को आगे करेगा तो 

अज्ञान होगा। नजर के पुरुर्ाथि से भगवान आत्मा का दििन होता है। 

(६०३) 

तू और कुछ मत कर, ज्ञायक होने से मैं जाननेवाला हाँ। कतािबुन्दद्ध अगृहीत र्मथ्यात्व है। 

मैं जाननेवाला ही हाँ - ऐसे पुरुर्ाथि से, तुम्हारे उपादान की ताकत से, एक समय ऐसा आयेगा 

र्क तुझे स्वभाव का पक्ष आ जायेगा।  

(६०४) 
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तुझे सीमंिर भगवान के पास जाना है तो आत्मा के पास कब जायेगा!? तीथांकर को गौण 

करना पडे तो करना; परनु्त आत्मा को गौण नही ंकरना।  

(६०५) 

मैं तो सब को भगवान देखता हाँ। पयािय को देखनेवाले चकु्ष नही ंहैं, तो र्फर लोकालोक 

को देखनेवाले चकु्ष तो कहााँ से होगें?  

(६०६) 

पयािय को जानना सविथा बन्द कर देगा तो ही द्रव्य जानने में आयेगा। एक म्यान में दो 

तलवार नही ंरह सकती। पररणाम को जानने के अनन्तानुबन्धी लोभ को छोड दे!  

(६०७) 

प्रमाण, ऐसा व्यवहार और र्नश्चय का पक्ष, श्रद्धा के बल से टूट जाता है। श्रद्धा र्नर्विकल्प 

होने से बलवान है। जब र्क ‘कथंर्चत्’ में कच्चापन आ जाता है। श्रद्धा र्नरपेक्ष होने से र्नश्चय है। 

ज्ञान सापेक्ष होने से व्यवहार है।  

(६०८) 

मुझमें ज्ञानगुण है, ऐसा व्यवहार का पे्रम, िैतन्य सूर्या को आच्छाधदत करता है। 

इसधलए कहा धक → आत्मा में दशान-ज्ञान-िाररि नही ों है - ऐसा शुद्ध है। सूक्ष्म बात → 

समधकत का धविर्य गुण को छूता नही ों।  

(६०९) 

र्नरावलम्बी तत्त्व → व्यवहारनय से भी पर का अवलम्बन नही ंलेता। 

(६१०) 

नय का िमि है जानना। नय का िमि, करना नही ंहै, क्योरं्क ज्ञान के अंि को नय कहते 

हैं। नय अपने िमि को र्वर्य करता है, पर को र्वर्य नही ंकरता। यह सािारण बात नही ंहै।  

(६११) 

र्त्रकाल र्नयम है र्क → व्यवहार का र्नरे्ि आये र्बना, कोई भी जीव, र्नश्चय में पहुाँच ही 

नही ंसकता। 

(६१२) 

श्रद्धा के र्वर्य के जोर र्बना, ‘कथंर्चत्’ रर्हत का चाहे र्जतना भी जोर करे, र्वकल्प 

नही ं टूटेगा, क्योरं्क कथंर्चत् सर्हत हाँ, यह बात उसके अन्दर पडी हुई है। पयािय, आत्मा में 

होती है; भले ही र्नश्चय से नही ंपरनु्त प्रमाण से तो आत्मा में होती है न! इस तरह र्कसी न र्कसी 

प्रकार से मोहराजा हााँ करवाता है।  

(६१३) 

ग्यारह अंग के पाठी की यह भूल हो गई - पयािय से सर्हत हाँ तो पयािय का स्वामी बन 

गया। रर्हत का श्रद्धान करना तो मुख्य बात है। पहले से सर्हत को आगे करेगा तो अज्ञान 

होगा। 

(६१४) 

इस वाक्य के ऊपर र्वचार तो कर : र्कसी ज्ञानी ने न कहा हो, िास्त्र में भी कही ंनही ंहै, 

ऐसी ऊाँ ची बात पूज्य गुरुदेवश्री कहते हैं → पर को जाननेवाली कोई नय है ही नही।ं प्रयोजन 

→ बर्हमुिख उपयोग को अन्दर लाने का है। 

(६१५) 

र्नश्चयनय के र्वर्य को छोड कर व्यवहारनय के र्वर्य को जानना, यह अज्ञान है।  

(६१६) 
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मात्र एक सामान्य पक्ष ही होता तो सभी जीवो ं को सम्यग्दििन प्राि हो जाता, परनु्त 

र्कसी-र्कसी को ही प्राि होता है, क्योरं्क उसे सन्दन्ध करना नही ंआता। र्वकल्प में र्वर्य का 

र्वरोि लगता है, परनु्त अनुभवज्ञान र्वरोि को टाल देता है। 

(६१७) 

र्नश्चय का यथाथि स्वरूप समझे र्बना, समर्कत नही ं होगा। व्यवहार को गौण करके 

र्नश्चय से आत्मा के स्वरूप को समझने जैसा है। 

(६१८) 

यर्द र्सद्ध में र्मथ्यात्व हो तो मुझमें र्मथ्यात्व होगा - इतना अर्िक जोर आये, तब 

द्रव्यदृर्ि होती है।  

(६१९) 

महार्सद्धांत → र्नश्चय के र्बना व्यवहार नही ंहोता। (१) समर्कत होता है, तब अन्दर में 

ही र्नश्चय-व्यवहार होता है। धे्यय, वह र्नश्चय और स्वजे्ञय, वह व्यवहार। (२) ज्ञानप्रिान अपेक्षा से 

स्वजे्ञय भी र्नश्चय है। (३) र्नरपेक्ष, वह र्नश्चय और सापेक्ष, वह व्यवहार।  

(६२०) 

व्यवहार श्रद्धा को सािन मानने से दृर्ि वही ंअटक जाती है, परनु्त व्यवहार सािन वह 

सािन ही नही ंहै। तब उपयोग अन्दर आता है। इतनी गहराई से र्नरे्ि आता है र्क जैसे एकान्त 

ही हो गया हो!  

(६२१) 

व्यवहार के पक्षवाला, पयािय के लक्ष से ही िास्त्र पढ़ता है। जबर्क र्नश्चय के पक्षवाला, 

द्रव्य के लक्ष से ही िास्त्र पढ़ता है।  

(६२२) 

व्यवहार करने जैसा है, यह िल्य (अनार्द) र्नगोद का है। उसका जोर व्यवहार के 

ऊपर है, इसर्लए र्नश्चय की बात में उसकी चौचं डूबती ही नही ं है। र्नश्चय की बात में उसे 

एकान्त जैसा लगता है।  

(६२३) 

र्जसके हाथो ंमें से र्नश्चय गया, वह र्नरे्ि नही ंकर सकता; वह व्यवहार को ग्रहण कर 

लेगा। एक पैसे र्जतना भी र्नश्चय का पक्ष आयेगा, तो वह र्नन्यानवें पैसो ं को खीचं लायेगा। 

र्नश्चय की बात के समय व्यवहार को याद करना, वह लाईन ही गलत है, परनु्त व्यवहार की 

बात के समय र्नश्चय की बात को याद करना, वही सच्ची लाईन है।  

(६२४) 

राग में नही,ं ज्ञान की पयािय में आत्मबुन्दद्ध करता है; यह भी भूल है। ओहोहो! बहुत 

भेदर्वज्ञान की जरूरत है।  

(६२५) 

व्यवहार की अर्िकता आ गयी हो, िुद्धनय का पक्ष नही ंआता हो, ऐसे जीवो ंके र्लये 

यह द्रव्यदृर्ि-प्रकाि है।  

(६२६) 

ज्ञानी, व्यवहार र्सखाते नही ंपरनु्त व्यवहार का ज्ञान कराते हैं। ऐसा होता है, ऐसे कहते 

हैं। यह करने जैसा है, ऐसे नही ंकहते। अज्ञानी को ऐसे लगता है र्क ज्ञानी, व्यवहार र्सखाते हैं। 

(६२७) 
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बहुत वर्ों पहले कहा था र्क → इस जगत में कोई र्नर्मत्त नही ंहै, क्योरं्क समस्त द्रव्य 

उपादान ही हैं। आज ही यह जार्हर होओ र्क `→ इस जगत में कोई जे्ञय नही ंहै। ज्ञान का जे्ञय 

एक ही है; ज्ञान र्जससे तादात्म्य हो जाये, वह जे्ञय। यह तो जे्ञय को पलटने की बात है।  

(६२८) 

व्यवहारनय का र्वर्य परद्रव्य होता है, र्नश्चयनय का र्वर्य स्वद्रव्य होता है। व्यवहार 

को मुख्य करने से र्नश्चय आच्छार्दत हो जायेगा। भले ही र्नश्चय के पक्ष में आ गया; उससे क्या? 

तो भी उसे संिोिन तो चालू रखना ही चार्हए। र्नश्चय के पक्ष में व्यवहारनय का जन्म ही नही ं

होता। पक्ष छूटकर मध्यस्थ होने पर अनुभव होता है।  

(६२९) 

र्जसे आत्मा चार्हए, उसे भी जब तक र्ववक्षा का समू्पणि ज्ञान नही ं होता; तब तक 

किमकि चलती रहती है, ठोकर भी खा जाता है।  

(६३०) 

एक ज्ञायक िुद्धात्मा ही चार्हए, समर्कत भी नही ंचार्हए। पयािय का ज्ञान हो...! परनु्त 

पयािय की भावना नही ंहो!  

(६३१) 

आत्मा का स्वभाव ज्ञान; और ज्ञान का स्वभाव आत्मा को जानना → ऐसे र्नश्चय के 

वाक्य की ओर ध्यान ही नही ंजाता।  

(६३२) 

जब र्नश्चय की बात आती है, तब व्यवहार से तो पर को जानता है या नही?ं इस बात को 

आगे नही ंकरना, वरना र्नश्चय की बात समझ में नही ंआयेगी। जब तक व्यवहार से पर को 

जानना सत्याथि लगेगा, तब तक वापस नही ं र्फरेगा। व्यवहार का नाम लेकर कपट करता है। 

पर की अपेक्षा आती है, वह व्यवहार है; उसमें पर के आश्रय की बात कहााँ है?  

(६३३) 

िास्त्र का अवलम्बन लेने से समर्कत होगा! तेरी यह बुन्दद्ध ही खोटी है। व्यवहार श्रद्धा 

तो उत्पि कर। पर को जानने से ज्ञान भी नही ंहोता और सुख भी नही ंहोता। 

(६३४) 

यर्द अन्दर र्टक जाएाँ  तो हमें भेद को जानना भी नही ं है। भगवान ने कर्ाय के दििन 

करने को थोडे ही कहा है?  

(६३५) 

व्यवहारनय, पर का कताि नही ंहै - ऐसा बताता है। र्नश्चयनय, पर का ज्ञाता नही ं- ऐसा 

बताता है। लोगो ंको एकान्त र्नश्चय... र्नश्चय लगता है, परनु्त र्नश्चय... तो भवसागर को पार करने 

का पन्थ है। 

(६३६) 

पयाियार्थिक चकु्ष को कथंर्चत् बन्द करके या गौण करके - ऐसे नही ंकहा है। ‘सविथा 

बन्द कर’ - ऐसे कहा है। यह तो कोर्हनूर का हीरा है।  

(६३७) 

पहले पयािय को जानना और बाद में द्रव्य को जानना, यह क्रमभंग है, अपराि है। 

क्रमभंग करना अपराि है। यह बात ध्यान में आ जाये तो वह अनुक्रम में आ जाता है। 

(६३८) 
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द्रव्य से िुद्ध है, ऐसी बात चल रही हो, तब दूरभव्य जीव का लक्ष, पयािय में तो अिुद्धता 

है न! वहााँ चला जाता है। र्नश्चयनय के र्बना दृर्ि र्नमिल नही ंहोगी। जब उपादेय तत्त्व की बात 

आती है, तब पयािय की बात याद आये तो, ज्ञानी जो उपादेय तत्त्व बता रहे हैं, वह लक्ष में नही ं

आयेगा। 

(६३९) 

कतािबुन्दद्ध है, तब तक सर्वकल्प व्यवहारनय में भी नही ंआया है। ‘करना’ यह तो स्वभाव 

की प्रान्दि में सबसे बडा बािक कारण है। ‘मैं केवलमात्र ज्ञाता ही हाँ’ इसमें समर्कत सनु्मख हो 

गया। ज्ञाता को, कताि मानकर, अज्ञान के नाि के र्लये चाहे अनन्त उपाय कर ले! कुछ भी प्राि 

नही ंहोगा। 

(६४०) 

व्यवहार की बात तो र्नरे्ि करने के र्लये कही है। र्नदियता से र्नरे्ि करना। ऐसा तीव्र 

भाव अन्दर से आये तो र्नश्चय का पक्ष आयेगा और आयेगा। र्नरे्ि में पात्रता, र्वर्ि में अनुभव। 

प्रश्न : कथंर्चत् कताि का भी र्नरे्ि? उत्तर : हााँ, र्नरे्ि। व्यवहार में मत जा! मत जा! र्नश्चय में 

र्टक जा... र्टक जा...! सविथा अकताि में रह।  

(६४१) 

भेदज्ञान का र्वचार, यह सम्यग्दििन के र्लये अनुकूल व्यवहार है। पररणाम के प्रर्त 

स्वार्मत्व तोडने का प्रयत्निील जीव, वह समर्कत का अर्िकारी है।  

(६४२) 

अध्यात्म िास्त्र में कहा है, ऐसा भेदर्वज्ञान होने के कारणभूत जीव को वह जानता नही ं

है।  

(६४३) 

परजे्ञय का पक्ष होने से, उपयोग अन्दर में आता नही ंहै। अन्दर जाने के र्लये सबसे बडी 

से बडी कमी → व्यवहार का र्नरे्ि नही ंआता।  

(६४४) 

सर्वकल्प में भी र्सफि  भगवान आत्मा ही र्दखना चार्हए। जब ऐसी दिा प्रगट होती है, 

तब अनुभव प्रगट होता है। अनन्त काल में नही ंआया हो, ऐसा द्रव्य का पक्ष करो। ‘कथंर्चत्’ में 

रहेगा, तब तक अपूवि र्नश्चय का पक्ष नही ंआयेगा। 

(६४५) 

जब अज्ञान के नाि का उपाय र्वचारता है, तब वह र्ववक्षा बदलकर र्नरपेक्ष आत्मा को 

देखता है। कोई र्वरल जीव ही र्नरपेक्ष बात को पकडकर अपना काम कर लेता है।  

(६४६) 

अज्ञानी के र्लये पयािय से रर्हत की श्रद्धा, वह व्यवहार श्रद्धा है। सर्हत की श्रद्धा, अज्ञान 

है; व्यवहार नही।ं व्यवहार का र्नरे्ि नही ंकरे तो आत्मा का र्नरे्ि हो जाता है। र्िष्य पात्र होने 

से, व्यवहारनय से अनेक है - इस बात को याद नही ंकरता। एक मानकर अनेक मानना, वह 

वसु्त का सािक है। 

(६४७) 

व्यवहारनय को गौण करके, र्नश्चयनय से र्वचार करने लगेगा, तो सच्चा रास्ता हाथ में 

आ जायेगा। व्यवहार से आत्मा के असली स्वरूप को नही ंजान सकते। उसका लक्ष करने से 

आत्मा र्तरोभूत हो जाता है। र्जसे र्नश्चय की बात अिूरी लगती है, उसे व्यवहार का पक्ष है।  

(६४८) 
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सात व्यसन से भी अनन्त गुणा पाप → आत्मा को कताि मानना। करने की बात से 

िुरुआत नही ंहोती, जैसा स्वभाव है, उसे लक्ष में ले लो। कतािबुन्दद्ध छुडाने के र्लये सबसे ऊाँ ची 

बात ‘होने योग्य होता है’, मैं जाननेवाला हाँ।  

(६४९) 

मार्मिक बात → राग का र्भिरूप से भी भासन नही ंहोना चार्हए। सूक्ष्म बात राग लमे्ब 

समय तक ज्ञान का जे्ञय हुआ तो कताि का कमि बन जाता है। 

(६५०) 

भेदज्ञान का र्वचार, वह अनुकूल व्यवहार है। पयािय को सुिारना, यह लाईन ही गलत है; 

यह प्रर्तकूल व्यवहार है। व्यवहारज्ञान भी र्कसका नाम? आत्मा को अनुमानरूप से जाने, वह! 

‘भेदबुन्दद्ध करने से - जीववसु्त जीव को जानता है।’ 

(६५१) 

व्यवहारनय का र्वर्य (गुणस्थान आर्द भेद र्वकथा), उसे जानना यह खोटा र्सक्का है। 

र्त्रकाली को जानना (सुकथा), उसका एक पैसा भी काफी है। 

(६५२) 

जैसे र्सद्ध को ‘कथंर्चत् िुद्ध’ लागू नही ंपडता, क्योरं्क वे सविथा िुद्ध हैं। वैसे ही आत्मा 

को कथंर्चत् िुद्ध लागू नही ं पडता- क्योरं्क वह सविथा िुद्ध है। ‘आत्मा कथंर्चत् िुद्ध नही,ं 

सविथा िुद्ध है।’ यहााँ तुम्हें प्रमाण में नही ंजाने देना है। र्नश्चय में रोककर रखना है। यर्द प्रमाण 

में गये तो तुम्हारा वीयि हीन हो जाएगा।  

(६५३) 

कुन्दप्रभु का तीसरा नाम (मोंगलम् भगवान वीरो, मोंगलम् गौतम गणिर) के बाद 

में है, र्यह र्यथाथा है। उन्ोोंने ऐसी तीक्ष्ण बात धलखी है → राग हेर्यरूप से भी जानने में 

आएगा, तब तक आत्मा हाथ में नही ों आएगा। गजब धलख डाला।  

(६५४) 

प्रश्न : अनुभव क्यो ंनही ंहुआ?  

उत्तर : नव तत्त्वो ंसे रर्हत नही ंजाना इसर्लए। नवतत्त्व मुझमें नही ंहैं – ऐसा जानेगा, तब 

नव तत्त्व का यथाथि ज्ञान हुआ कहलाता है।  

(६५५) 

र्जसे आत्मा प्राि करना है, उसे सवि प्रथम कथंर्चत् का प्रयोग नही ं करना चार्हए; 

सविथा का प्रयोग करना चार्हए। 

(६५६) 

श्रद्धा में तो भेद हेय हैं... परनु्त ‘जाना हुआ प्रयोजनवान’ उसे भी अब र्नकाल दे, क्योरं्क 

भेद को जानते ही ज्ञान दब जाता है, क्योरं्क भेद परद्रव्य है। बहुत ऊाँ ची बात है → शे्रणी के 

र्लए अब जाना हुए प्रयोजनवान इसको भी र्नकाल दे, तो मोक्ष हो जाएगा।  

(६५७) 

पूज्य गुरुदेवश्री द्वारा र्नर्विकल्प उपयोग में से बाहर आकर कही हुई बात है, आत्मा की 

वतिमान दिा अभेद आत्मा में अभेद होती है, इसर्लए ज्ञान, आत्मा को ही देखता है।  

(६५८) 

ज्ञानप्रिान र्नश्चयनय में दूसरा नय आता है, परनु्त यहााँ तो श्रद्धा पोर्क र्नश्चयनय है, 

इसर्लए इसमें दूसरा नय ही नही ंहै।  

(६५९) 
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परमपाररणार्मकभाव मेरा लक्षण है, इसमें व्यवहार का जन्म हो गया। बहुत गहन बात 

है। व्यवहार का नाि करे, उसका नाम र्नश्चयनय। 

(६६०) 

पयािय सापेक्ष द्रव्य का र्वचार करने से तेरी मृतु्य होगी। र्विेर् का ज्ञान करने से, उसमें 

अहंबुन्दद्ध हो जाती है, यह मागि केवल स्व की अहंबुन्दद्ध का है।  

(६६१) 

व्यवहारनय है, वह राहु के स्थान में है। व्यवहार का जन्म हुआ, इसर्लए र्नश्चयनय की 

मृतु्य हुई, अथाित् वह नय प्रगट ही नही ंहोता। 

(६६२) 

शु्रतभवनदीपक नयचक्र, पृष्ठ नम्बर ३१ में आता है र्क यह जो र्नश्चयनय है, वह 

दृर्िप्रिान र्नश्चयनय है। यह र्नश्चयनय श्रद्धापोर्क है, इसर्लए उसमें स्यात् नही ं लगता। 

ज्ञानप्रिान र्नश्चयनय में स्यात् लगेगा, क्योरं्क साथ में व्यवहार का भी ज्ञान करायेगा। यहााँ तो 

कहते हैं → अभी तू इस नेत्र को बन्द कर दे। व्यवहारनय के नेत्र हमारे पास नही ंहै; इसर्लए 

उसका र्वर्य भी मुझे नही ंर्दखता। अभी तो यह सर्वकल्पदिा की बात है। सर्वकल्पदिा में 

भी मुझे भगवान ही र्दखते हैं।  

(६६३) 

ऐसा र्नश्चयनय प्रगट हो तो कायि हो जाए। वसु्त की िुद्धता नाि नही ं होती, र्तरोभूत 

होती है। अब यह र्नश्चयनय है, वह व्यवहार का नाि करता है, उसे हम र्नश्चयनय कहते हैं। 

यर्द वह व्यवहार को जन्म दे तो उसे हम र्नश्चयनय कहते ही नही।ं  

(६६४) 

व्यवहार, परमाथि का प्रर्तपादक है या र्तरोभूत करनेवाला है? जरा सूक्ष्म बात है → 

र्तरोभूत करनेवाला है। र्नश्चय, परमाथि का प्रर्तपादक है। व्यवहार, परमाथि को र्दखाता तो है 

न? (नयचक्र) में कहते हैं व्यवहार, परमाथि को र्तरोभूत करता है। उच्च कोर्ट के जीवो ंके र्लए 

है। र्नचले स्तरवालो ंको भेदरूप व्यवहार समझने के र्लए है; उन्ें वह प्रयोजनरूप है।  

(६६५) 

(१) कताि-कमि का सम्बन्ध दो द्रव्यो ंके बीच नही ंहोता; वैसे कताि-कमि का भेद एक द्रव्य 

में नही ंहोता। (२) वैसे ज्ञाता-जे्ञय का सम्बन्ध दो द्रव्य के बीच नही ंहोता और ज्ञाता-जे्ञय का भेद 

एक द्रव्य में नही ंहोता। तत्स्वरूप में ही कताि-कमिपना है, वैसे ही तत्स्वरूप में ही ज्ञाता-जे्ञयपना 

है। यह अभेद जे्ञय का स्वरूप है। 

(६६६) 

मैं तो ज्ञायक ही हाँ और ज्ञायक ही रहाँगा। सभी तालो ंकी चाबी एक ही है ‘ज्ञायक का 

अभ्यास करना।’ 

(६६७) 

आत्मा का स्मरण करते परद्रव्य का र्वस्मरण हो जाता है - तो उसने पर का स्मरण 

छोडा - ऐसा उपचार से कहते हैं।  

(६६८) 

एक स्वपरप्रकािक स्वभावमय; एक स्वपरप्रकािक अज्ञानमय; एक स्वपरप्रकािक 

र्नश्चयनय; एक स्वपरप्रकािक, व्यवहारनय।  

(६६९) 
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र्नमिलदृर्ि प्रगट होती है, वह ज्ञायक को ग्रहण करती है, परनु्त ज्ञायक, र्नमिलदृर्ि को 

ग्रहण नही ंकरता।  

(६७०) 

भले ही सांख्यमती हो जाओ, परनु्त र्नदियता से द्रव्य-पयािय के दो टुकडे कर दो (इसमें 

सांख्यमती नही ंबनोगे परनु्त आत्मानुभवी बनोगे)। 

(६७१) 

पूरी र्जन्दगी धे्यय के र्नणिय में चली जाए तो भले ही चली जाए। मुझे िुद्धात्मा को ही 

समझना है, ऐसा वतुिल छोटा कर दे। िुद्धात्मा के पक्ष के र्बना र्नणिय नही ंहोगा और िुद्धात्मा 

के अपूवि पक्ष के र्बना समर्कत नही ंहोगा। र्जसका आश्रय नही ंकरना है, उसे कम जानना हो 

तो क्षम्य है परनु्त र्जसका आश्रय करना है, उस स्वरूप को तो बहुत उल्लास, पे्रम और गहराई 

से समझना चार्हए।  

(६७२) 

आत्मा में जे्ञयत्व की स्थापना होते आत्मा तुझे जानने में आएगा आएगा और आएगा ही। 

जाननेवाले की जाननेवालेरूप अभेद अनुभूर्त हुई, तब जाननेवाला जानने में आता है। 

(६७३) 

इन्दन्द्रयज्ञान, ज्ञान क्यो ंनही ंहै? इसका कारण यह है र्क एक तो इन्दन्द्रयज्ञान में आत्मा को 

जानने की िन्दक्त का सविथा अभाव है; और दूसरा, उसमें ज्ञान का लक्षण घर्टत नही ं होता। 

इसर्लए!  

(६७४) 

(१) र्मट्टी → घट की पयािय करनेवाली (२) अज्ञानी कुम्हार → स्वयं को घट का कताि 

माननेवाला (३) ज्ञानी → घट की पयािय हुई - ऐसा जाननेवाला।  

(६७५) 

अर्मतगर्त आचायिदेव ने योगसार प्राभृत में कहा है, एक ज्ञान में तीन गुण हैं (१) पाचक 

= श्रद्धा, (२) प्रकािक = ज्ञान, (३) दाहक = चाररत्र।  

(१) प्रकािक - पररणामी द्रव्य, (२) प्रकाश्य अपररणामी द्रव्य (३) प्रकाि - ज्ञान पयािय 

(४) पूरा स्वजे्ञय आया, उसमें परजे्ञय आता ही नही।ं  

(६७६) 

प्रतीर्त के र्लए सवि र्वचारो ंमें ‘मैं ज्ञायक हाँ’ यह मूलभूत प्रकार है। ‘ज्ञायक’ िब्द का 

र्वचार करने से आत्मा हाथ में आ जाएगा। एक को जानने में पूरा वीयि लगा देना! तब तो एक 

का अनुमान होगा।  

(६७७) 

समर्कत होने में दो भूल हैं (१) है ज्ञाता और मानता है कताि, (२) है ज्ञायक का ज्ञाता और 

मानता है, पर का ज्ञाता।  

(६७८) 

चोटी की बात → जैसे र्सद्ध भगवान, दु:ख के भोक्ता नही ंहै, वैसे समस्त जीव, दुः ख के 

अभोक्ता हैं। ‘कथंर्चत्’ भोक्ता हो तो आाँख ही फूट जाएगी। 

(६७९) 

(ज्ञानी को भी) व्यवहार प्रर्तक्रमण में कतािबुन्दद्ध हो जाने का सम्भव है। 

(६८०) 
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पयािय को आत्मारूप से मत देखो। पयािय व्यवहारजीव है या नही?ं यह अभी भूल जा। 

एक बार र्नश्चय जीव को देख ले। र्जसे आत्मा ही चार्हए, वह व्यवहार को आगे करेगा ही नही।ं 

(६८१) 

जानने में द्रव्य-गुण-पयािय सब सत् ही र्दखता है। जानने में से हटा तो व्यवहार कताि में 

आया, तो वहााँ सत् का नकार आ गया। 

(६८२) 

सामान्य जीव सम्बन्धी अयथाथि श्रद्धा, वही र्मथ्यात्व है। यह र्मथ्यात्व की परमाथि व्याख्या 

है। 

(६८३) 

पयाियदृर्ि से राग का कताि है, यह बात र्सद्ध करने जाने से अज्ञान दृढ़ होता है। इसर्लए 

द्रव्यदृर्ि से क्या स्वरूप है, यह बात कर। जब र्नकटभव्यपना आवे, तब उसका ध्यान मूल तत्त्व 

पर न्दखंचता है। 

(६८४) 

व्यवहार से भी राग का कताि नही ंहै। यहााँ आत्मा में घुसाने का प्रयोजन है। जहााँ व्यवहार 

से आत्मा को राग का कताि कहा हो, वहााँ तो ज्ञान कराने के र्लए बात है। बहुत जगह ऐसा 

र्लखा होता है र्क अज्ञानभाव से आत्मा कताि है, परनु्त वास्तव में आत्मा कताि नही ंहै; अनात्मा 

कताि है। 

(६८५) 

र्नश्चय द्वारा उपनय का प्रलय प्राि करा देने से एक र्नश्चयनय ही प्रकार्ित होता है। 

प्रलय ऐसे कराया र्क वसु्त स्यात् िुद्ध नही;ं सविथा िुद्ध है। व्यवहार का प्रलय कैसे होता है? 

यह उपदेि देने जैसा है। अनुभव के बाद व्यवहार आता है, वह तो जाना हुआ प्रयोजनवान है। 

(६८६) 

सम्यग्दििन, सम्यग्ज्ज्ञान, सम्यक्चाररत्र के पररणाम को पररणामरूप देखोगे तो वह परमाथि 

को प्रर्सद्ध नही ं करेगा। यर्द उसे पररणाम से देखोगे तो वह व्यवहार, र्नश्चय को र्तरोभूत 

करेगा।  

(६८७) 

(१) पररणाम मात्र से र्भि हाँ → इसर्लए उसका कताि नही।ं  

(२) पररणाम, परद्रव्य होने से → उसका ज्ञाता नही ंहै।  

(६८८) 

वास्तव में प्रयोजन की र्सन्दद्धपूविक ही पदाथि की र्सन्दद्ध होती है। इसर्लए कहा र्क 

प्रमाण को पार करके जो नय में आता है, वह र्जनवचन में कुिल है। जो ज्ञान, द्रव्य को 

उपादेयपूविक जानता है, वह ज्ञान ही द्रव्य-पयाियसर्हत प्रमाण के र्वर्य को जानता है। पदाथि 

का प्रमाणज्ञान, सम्यग्ज्ज्ञानी को ही होता है। 

(६८९) 

पयािय के र्ट्कारको ंके भेद करना, वह व्यवहार है। र्ट्कारक अभेद हैं, वह र्नश्चय है। 

(कताि-कमि का अनन्यपना है)। 

(६९०) 

मैं पर को जानता नही,ं इसमें ज्ञान, पर से व्यावृत्त होकर, जीव की दृर्ि होकर संवर प्रगट 

होता है। (यह र्विेर् अपेक्षा से कथन है) ज्ञान, पर से व्यावृत्तस्वरूप ही है, क्योरं्क ज्ञायक, पर से 
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व्यावृत्तस्वरूप है। (सामान्य अपेक्षा से कथन है)। जो ज्ञान, पर को जानता है, वह ज्ञान ही नही ंहै, 

परनु्त वह भावेन्दन्द्रय है।  

(६९१) 

र्मथ्यात्व की अवस्था के समय भी सम्यग्दििन का कारण मौजूद है। ज्ञान में ज्ञायक ही 

जानने में आता है - ऐसा र्वश्वास करने से ज्ञायक जानने में आता है। यर्द जानने में नही ंआता तो 

वह अतीन्दन्द्रयज्ञान नही ंहोता।  

(६९२) 

पयािय, उपादेय तो नही,ं परनु्त हेय भी नही ंऔर जे्ञय भी नही ं है। पर को जानना बन्द 

होता है, तो स्वजे्ञय के दििन होते हैं। जहााँ तक पयािय, जे्ञयरूप जानने में आएगी, तब तक चाररत्र 

नही ंआएगा, पररणर्त रहेगी।  

(६९३) 

पररणाम से सर्हत होने पर भी, इन सब पयाियो ंसे रर्हत है, ऐसे एक जीवतत्त्व की सकल 

अथि की र्सन्दद्ध के र्लए भावना भाता हाँ। पयािय मुझसे र्भि है, र्वनािीक है। मैं अनन्त गुणो ंसे 

अर्भि और अर्वनािी हाँ।  

(६९४) 

समयसार, गाथा ३८ – भावकभाव और जे्ञयभाव दोनो ंको मूल से उखाड डाला। बाद में 

र्नर्मत्त-नैर्मर्त्तक सम्बन्ध; कताि-कमि सम्बन्ध का अभाव हुआ। अब ज्ञाता-जे्ञय के व्यवहार को 

उलं्लघ करके, भेद उपचार को उलं्लघ करके अन्दर चला जाता है।  

(६९५) 

सामान्य है, उतना ही आत्मा है; र्विेर् है, वह आत्मा नही ं है। (सामान्य िुद्धम् र्विेर् 

अिुद्धम्) पयािय के लक्ष से पररणाम िुद्ध नही ंहोते। 

(६९६) 

(१) एक के आश्रय से एक का ही ज्ञान होता है → िुद्धर्नश्चय।  

(२) एक के आश्रय से दो का ज्ञान होता है → र्नश्चय प्रमाण।  

(३) एक के आश्रय से अनेक का ज्ञान होता है → व्यवहार प्रमाण।  

(६९७) 

परम अध्यात्म तरंर्गणी में → ज्ञान की पयािय का लक्षण बााँिा... ‘पर लक्ष अभावात्, 

चंचलता रर्हतम्, अचलम् ज्ञानम्।’ यह तो कोई अपूवि सूत्र है।  

(६९८) 

ज्ञाता र्नश्चय से तो पररणाम नही ंकरता, व्यवहार से भी नही ंकरता। अब उपचार से कताि 

में रुकेगा तो सम्भव है र्क कतािबुन्दद्ध हो जायेगी; इसर्लए ज्ञानी को उपचार भी खटकता है। 

जहााँ तक कताि का उपचार और ज्ञाता का उपचार लागू पडता है, तब तक मोक्ष नही ंहोगा। 

उपचार से कताि का उपचार पार कर गया; उपचार से ज्ञाता का उपचार पार कर गया तो शे्रणी 

आ गई। र्नरे्ि से िुरु हुआ था, इसर्लए र्नरे्ि के संस्कार थे, तो उसका बडा लाभ हो गया। 

आत्माथी र्नकटभव्य को र्नरे्ि का जोर आता है।  

(६९९) 

‘मुझे पुरुर्ाथि करना है’ इसमें पुरुर्ाथि छूट गया। (पुरुर्ाथि मूर्ति का लक्ष छूट गया, तो 

पुरुर्ाथि प्रगट ही नही ंहुआ।) आत्मा का स्वरूप, द्रव्य से देखने की आदत डालना, पयािय से 

देखने की आदत छोडना।  

(७००) 
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स्वभाव की प्रर्तज्ञा है र्क मैं दििन दूाँगा तो सम्यक् एकान्त में ही दििन दूाँगा। ज्ञानी, 

स्वभावदृर्ि से वसु्त को देखता है; अज्ञानी, पयाियदृर्ि से वसु्त को देखता है। 

(७०१) 

र्नश्चयनय के दो भेद मानना सविज्ञ की आज्ञा के बाहर है। र्नरपेक्ष र्नश्चयनय एक ही है। 

हमें पता है। ‘धनरपेक्षा नर्या धमथ्या सापेक्ष वसु्ततेऽथाकृत।’ र्नरपेक्षनय र्मथ्या होता है और 

सापेक्षनय सम्यक् अथाित् साथिक होता है। यहााँ उससे आगे की बात है। र्जस नय से हमारा 

काम नही ंहोता, वह वास्तव में सम्यक् नय नही,ं कुनय है।  

(७०२) 

जैसे राग करने की िन्दक्त आत्मा में नही ंहै; वैसे पर को जानने की िन्दक्त (क्षर्णक) ज्ञान 

उपादान में नही ंहै।  

(७०३) 

प्रश्न : आत्मज्ञान क्यो ंउर्दत नही ंहोता?  

उत्तर : समस्त र्वश्व, जे्ञय को ज्ञान मानता है; इसर्लए आत्मज्ञान उर्दत नही ंहोता। पर 

को जानने का अर्भप्राय चालू रखे और आत्मा जानने में आ जाए - ऐसा तीन काल में नही ंहो 

सकता।  

(७०४) 

प्रथम उपयोग में आत्मा का पक्ष आता है। दूसरे उपयोग में आत्मा पक्षार्तक्रान्त हो जाता 

है। द्रव्यर्लंग ने बहुत जाना, परनु्त उपयोग में उपयोग है, यह नही ंजाना। 

(७०५) 

ऊाँ ची बात → यर्द एक समय भी ज्ञान, ज्ञायक से अलग हो जाए तो ज्ञायक का अन्दस्तत्व 

नही ंरहता। जीव एक समय भी जीव को जानना छोड दे तो वह अजीव हो जाये, जड हो जाये।  

(७०६) 

ज्ञान का लक्षण इन्दन्द्रयज्ञान में व्यापता नही ं है, इसर्लए इन्दन्द्रयज्ञान, जड और पौद्गर्लक 

है। 

(७०७) 

र्नश्चय, व्यवहार, प्रमाण यह सब सम्यग्ज्ज्ञान प्रगट होने के बाद लागू पडते हैं।  

(७०८) 

रहस्यमय बात → ज्ञान का ज्ञानत्व, यह... क्या? ज्ञान का अज्ञानत्व, यह... क्या?  

(७०९) 

लक्ष के स्वभाव में स्व प्रकािता है ही, परनु्त ज्ञानत्व में अन्दर स्व-पर प्रकािमयी अभेद 

स्वजे्ञय जानने में आता है; वह भी स्वप्रकािक ही है। स्वप्रकािता दो प्रकार से है - (१) 

र्नर्विकल्प र्नराकार, (२) सर्वकल्प साकार, समय एक।  

(७१०) 

मैं अकताि हाँ - ऐसी श्रद्धा का बल जैसे का तैसा रखकर; जो अकताि पक्ष था, वह क्रम से 

नाि होता हुआ र्वलय होता है और ज्ञान मध्यस्थ होकर अनुभव हो जाता है। (वह सम्यक् 

प्रकार से कताि हुआ)।  

(७११) 

आत्मा सुख का सागर है, उसमें दुः ख नही,ं र्क र्जससे वह टलकर सुख र्मले। दुः ख तो 

उदयािीन दृर्ि के कारण होता है। पयािय में दुः ख है, परनु्त मुझमें नही,ं ऐसे वहााँ से जरा-सा हट 

जा न!  
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(७१२) 

दुः ख है, वह आत्मसनु्मख होने में बािक नही,ं परनु्त मुझे दुः ख है, यह बुन्दद्ध, बािक है। 

तू ज्ञानमय है और दुः खमय हुआ ही नही;ं इसर्लए र्वचार को बदल र्क - ‘मैं ज्ञानमय और 

सुखमय हाँ’ यह मोक्ष के कारण का सेवन है। इससे अल्पकाल में मोक्ष होगा। ‘मैं ज्ञानमय हाँ’ – 

ऐसे पक्ष में आकर आगे बढ़ेगा तो ‘मैं ज्ञानमय हाँ’ - ऐसा अनुभव होता है। ‘ज्ञानमय’ कहने से 

धे्ययपूविक जे्ञय।  

(७१३) 

समयसार में ‘ज्ञान, वह आत्मा’ यह वाक्य व्यवहार का प्रर्तपादक है। जबर्क नयचक्र में 

र्लखा है र्क ‘ज्ञान, वही आत्मा’ यह र्नश्चय, परमाथि का प्रर्तपादक है। पहले में र्नश्चय का भेद 

उठता है; जबर्क दूसरे में र्नश्चय स्वयं अभेदभाव से है।  

(७१४) 

दृर्ि का र्वर्य अभी ठीक से बैठा न हो और ज्ञान का र्वर्य ले लेने से, उसे दृर्ि का 

र्वर्य बैठता ही नही।ं र्जसके लक्ष से अतीन्दन्द्रयज्ञान होता है, वही ज्ञान का र्वर्य होता है। 

र्जसके लक्ष से राग होता है, वह ज्ञान का र्वर्य नही ंहोता।  

(७१५) 

अकताि को कताि माना, वह इतनी बडी भूल है र्क उससे भटक रहा है। इस भव में 

नक्की कर ले र्क - ‘मैं अकताि हाँ और कताि नही।ं’ आत्मा अकताि है, ऐसा बैठ जाए तो अल्प 

समय में मुन्दक्त हो जाए। अज्ञान का मूल कतािपणा है। आत्मा अकताि है, इस बात की तरफ 

अनन्त काल से जीव का ध्यान ही नही ंगया। आत्मा को अकताि स्वीकार करने से ज्ञाता हो जाता 

है। खास बात पर ध्यान केन्दन्द्रत करने जैसा है। पररणाम का कताि नही ंऔर पर का ज्ञाता नही,ं 

ऐसा स्वभाव लक्ष में आए तो काम हो जाए। ऐसा है!  

(७१६) 

कुन्दकुन्द भगवान ने बन्ध अर्िकार में गजब कर र्दया है। ‘िमिद्रव्य जानने में आता है, 

यह अध्यवसान है।’ भगवान महावीर और गौतम गणिर के बाद आचायि कुन्दकुन्ददेव का नाम 

तीसरे स्थान पर है, यह यथाथि है।  

(७१७) 

मैं अकताि ही हाँ, ज्ञाता ही हाँ - ऐसा बार-बार र्वचारने से कतािबुन्दद्ध गलती है। कतािबुन्दद्ध 

गलती है, वहााँ लक्ष नही ंहोना चार्हए। गलता है, वह मेरे ज्ञान का जे्ञय न हो!! मेरे ज्ञान का जे्ञय 

एक ज्ञायक ही हो!  

(७१८) 

उत्पाद सत् है, उसे करे कौन? यह जैनदििन का महार्सद्धांत है। प्रकािक, वह तो 

जाननेवाला है, उसे कताि मानना बहुत बडी भूल है।  

(७१९) 

िमिद्रव्य → ज्ञान को प्रर्सद्ध करता है, यर्द ऐसा लेगा तो तेरी दृर्ि, ज्ञान के ऊपर चली 

जाएगी। 

(७२०) 

रर्हत के श्रद्धानपूविक सर्हत का ज्ञान हो, यह र्नश्चय-व्यवहार की सन्दन्ध है। पररणाम से 

रर्हत हाँ - ऐसा मानता है, तब सम्यग्दििन, सम्यग्ज्ज्ञान, सम्यक्चाररत्र से कथंर्चत् सर्हत हाँ - ऐसा 

जानने में आता है। रर्हत और सर्हत का खेल जो खेलना जानता है, उसका काम हो जाएगा।  

(७२१) 
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स्वयं मनुष्य होने पर भी, खुद को पिु माने तो वह बात ित-प्रर्तित गलत है। वैसे ही 

जीव िुद्ध ही है; उसे िरीरवाला और रागवाला मानना ित-प्रर्तित गलत बात है। आत्मा को 

अिुद्ध मानना, वह मनुष्य को गिा मानने जैसा है। 

(७२२) 

पयाियदृर्ि है, तब तक पयािय में राग है - ऐसा जानने में आता है। द्रव्यदृर्ि होती है, तब 

पयािय में ज्ञान होता है - ऐसा अनुभव होता है। जो राग बाकी रह गया है, वह ज्ञान का केवल जे्ञय 

हो जाता है।  

(७२३) 

पहले र्नश्चय अच्छी तरह बैठ जाना चार्हए। र्नश्चय भलीभााँर्त बैठे र्बना व्यवहार यथाथि 

समझ में नही ंआता। जो व्यवहार का र्नरे्ि नही ंकर सकता, वह आत्मा को प्राि ही नही ंकर 

सकता। र्नश्चयनय से जब तक व्यवहार का र्नरे्ि नही ंहोता, तब तक स्वभाव का र्नणिय नही ं

हो सकता। र्नश्चय, अज्ञाननािक है; जबर्क व्यवहार, अज्ञानपोर्क है। 

(७२४) 

अनार्द से यह र्नश्चय की बात समझा ही नही ं है। आत्मा में राग होता है, यह सबको 

अनुभव से र्सद्ध हुई बात है। अनार्द से यह बात पररर्चत है। आत्मा में राग होता ही नही,ं यह 

बात समझने लायक है।  

(७२५) 

आत्मदििन के र्लए पहले श्रद्धा का अभ्यास करना चार्हए, र्फर आत्म-सनु्मख उपयोग 

काम करता है। इस उपयोग को इन्दन्द्रयज्ञान या कर्ाय की मन्दता की अपेक्षा नही ंहै।  

(७२६) 

र्जसमें कर्ाय जानने में आती है, उस ज्ञान की पयािय को देखना तो बन्द कर! परनु्त 

र्जस ज्ञान की पयािय में अनन्त र्सद्ध जानने में आते हैं, उस ज्ञान की पयािय को भी देखना बन्द 

कर दे। परजे्ञय को जानना पाप है, अिमि है; स्वजे्ञय को जानना, वह िमि है। 

(७२७) 

जैसा सामान्य है, वैसा ही र्विेर् होता है। र्विेर् जब सामान्य से र्वरुद्ध जाता है, तब 

गहरा र्वचार मााँगता है र्क यह र्विेर् र्कसका है? द्रव्य को जाननेवाला ज्ञान, द्रव्य की जार्त का 

होना चार्हए। सामान्य से र्जस पररणाम की जार्त अलग पडती है, वह सामान्य का र्विेर् नही ं

है।  

(७२८) 

बात को लम्बी करेगा तो र्फसल जाएगा, छोटी करेगा तो र्टक जाएगा। इसर्लए र्वचार 

के वतुिल को छोटा कर दे। तेरे द्रव्य, पयािय के अलावा, दूसरे र्वचार को छोड दे। जब तक 

स्वभाव से नही ंर्वचारेगा, तब तक स्वभाव की प्रान्दि नही ंहोगी।  

(७२९) 

आत्मा अनार्द से एकरूप है। उसके दो रूप, तीन रूप हो ंतो मैं उसे दूसरे नय से देखूाँ 

न! परनु्त जो सदा एकरूप है, उसे मैं दूसरे नय से कैसे देखूाँ?  

(७३०) 

मेरा लक्ष िुद्धात्मा के ऊपर पडा है, वहााँ से हटता नही;ं इसर्लए कथंर्चत् अिुद्ध मुझे 

र्दखता नही।ं आप भी ऐसे आत्मा के दििन करो तो समर्कत होगा। पहले से दोनो ंपक्ष का ज्ञान 

करने में भी, द्रव्यस्वभाव का अवलम्बन लेने से; दोनो ं पक्ष का यथाथि ज्ञान होगा। आत्मा को 
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मुख्य रखने से सभी पक्ष समझ में आ जाएाँ गे। पहले तो ऐसे ही लेना र्क मैं तो पूणि हाँ, पररपूणि हाँ, 

र्नरावलम्ब हाँ, र्नरावरण हाँ। 

(७३१) 

ज्ञायक तो सबके हाथ में आ गया। अब इस बात का जवाब दो र्क - काम क्यो ंनही ं

होता? व्यवहार को र्नरे्ि करने का वीयि उत्पि नही ंहोता है, इसर्लए।  

(७३२) 

प्रश्न : िुद्धनय के र्वर्य का र्वचार उसके र्विेर्णो ंसे करते हैं, उसका ध्यान करते हैं, 

र्फर भी कायि की र्सन्दद्ध क्यो ंनही ंहोती?  

उत्तर : एक तो िुद्धात्मा के र्नणिय र्बना ध्यान कायिकारी नही ंहोता। दूसरा, िुद्धात्मा का 

र्वचार करता है, परनु्त व्यवहार का पक्ष रखकर करता है; इसर्लए व्यवहार के पक्ष में र्मथ्यात्व 

का पोर्ण होता है। अपूवि वीयि उत्पि होना चार्हए, वह नही ंहोता।  

(७३३) 

व्यवहार के पक्ष के अनेक प्रकार हैं। द्रव्य-पयािय के प्रदेि र्भि होने पर भी, व्यवहार 

उसे अर्भि कहता है। इस व्यवहार का र्जसे र्नरे्ि नही ंआता, वह व्यवहार के पक्षवाला जीव 

है; उसमें पक्षार्तक्रान्त होने का अवकाि नही ं है। द्रव्य-पयािय के प्रदेिभेद की बात दृर्ि का 

र्वर्य प्राि करने के र्लए अपूवि है।  

(७३४) 

मैं अकताि हाँ - ऐसा अज्ञानी सोचे तो क्या यह मायाचार है? यह मायाचार नही ंहै, सच्चा 

र्वचार है। सच्चा र्वचार करने से ही द्रव्य के मागि पर आगे बढ़ेगा। द्रव्य को ‘मैं पने’ देखता हुआ 

ऐसा कहता है र्क मैं अकताि हाँ। पयािय को देखकर नही ंकहता। 

(७३५) 

स्वभाव र्नन्दिय होने से, उसमें स्वपरप्रकािकत्व नही ं है परनु्त पयािय में र्नश्चय से 

स्वपरप्रकािकत्व ही है।  

(७३६) 

ज्ञानमयी होकर, ज्ञानरूप पररणमन करके, ज्ञानमय आत्मा र्त्रकाल जे्ञय हो गया।  

(७३७) 

समर्कत क्यो ंनही ंहोता? र्विेर् को जानने का रस है इसर्लए। सामान्य को जानने की 

अन्दर से जैसी उतु्सकता होनी चार्हए, वैसी नही ंहोती; इसर्लए उसका र्नणिय करके अनुभव 

करना।  

(७३८) 

प्राथर्मक भूर्मका में भेदज्ञान के अलावा और कोई उपाय नही ं है। मोह के नाि का 

उपाय भेदज्ञान है। हर पल र्नरन्तर अप्रर्तहतभाव से भेदज्ञान का मन्त्र भाने जैसा है। यर्द 

संसार से छूटना है तो चौबीसो ंघणे्ट भेदज्ञान का प्रयोग चालू रखना चार्हए।  

(७३९) 

दृर्ि के र्वर्य में आते ही ज्ञान सम्यक् होता है। रर्हत के बल से सर्हत का ज्ञान होता है। 

सर्हत से उठता है, वह तो अज्ञान है; व्यवहार नही ंहै।  

(७४०) 

कतािपना से भी भयानक भूल है → पर जानने में आ रहा है और ‘पर को जानता हाँ’। 

इस बात पर चौकडी (x) नही ंलगायेगा, तब तक अनुभव नही ंहोगा। मैं ज्ञाता और छह द्रव्य मेरा 

जे्ञय, यह भ्रान्दन्त है।  
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(७४१) 

सत्य अन्दर से र्मलेगा; गुरुदेव के पास से नही ंर्मलेगा। अपने हाथो ंसे ही काम करना 

है। स्वतन्त्र मंथन चार्हए। करणगुण आत्मा के अन्दर है, बाहर के सािन नाकाम हैं।  

(७४२) 

र्वकार का हेतु अजीव है, ऐसे नही ं समझाना है, परनु्त मैं उसका हेतु नही ं हाँ, यह 

समझाना है। 

(७४३) 

’होने योग्य होता है’ - ऐसा जो जानता है, वह ज्ञानी है। यह पररणाम मैंने र्कया - ऐसा 

र्जसे जानने में आता है, वह अज्ञानी है। अकतािपणा जैनदििन की पराकाष्ठा है। 

(७४४) 

अकताि ही हाँ, र्फर कताि भी हाँ - ऐसा आये तो बराबर है, परनु्त अकताि भी हाँ और कताि 

भी हाँ, यह बराबर नही ंहै।  

(७४५) 

पयािय, पर के साथ सम्बन्ध करती है, जबर्क द्रव्यसामान्य, पर के साथ के सम्बन्ध र्बना 

का है। पयािय में बन्ध रहता है, परनु्त भगवान आत्मा तो मुक्त ही है।  

(७४६) 

र्नज परमात्मा को भूलकर अन्य की अर्िकता लगे तो गलत हो जाता है। सवोच्च तत्त्व 

तो र्नज परमात्मा है। उससे कोई महान नही ंहै। सार्द-अनन्त काल आनन्द का दाता तो अपना 

परमात्मा है। इस तरह स्वभाव की अर्िकता का र्वचार करके, पर की अर्िकता का र्नरे्ि 

करना।  

(७४७) 

प्रथम क्या करना? ज्ञानस्वभावी आत्मा का र्नणिय करना। आत्मप्रान्दि के र्लए यह 

व्यवहार है। ‘केवलमात्र ज्ञाता ही हाँ’ - ऐसा र्नश्चय करे तो सम्यक्-सनु्मख हो जाता है। 

(७४८) 

जानने में तो आता है ित-प्रर्तित ज्ञान, और मानता है र्क ित-प्रर्तित जानने में आता 

है, जे्ञय; उससे पर जानने में नही ंआता → यह मोह के नाि का उपाय है। मुझे राग होता है, वह 

तो भ्रम है। मुझे तो ज्ञान हो रहा है और उसमें ज्ञायक जानने में आ रहा है, वह तो हकीकत है। 

(७४९) 

आत्मा को प्रर्सद्ध करे वह ज्ञान की मयािदा है। देव-गुरु-िास्त्र को प्रर्सद्ध करे, वह ज्ञान, 

मयािदा से बाहर चला गया।  

(७५०) 

जैसे मनुष्य होने पर भी स्वयं को पिु मानता है, वैसे िुद्धात्मा होने पर भी स्वयं को 

आस्रववाला मानता है। तू भावकमि से र्भि है.... वहााँ से तो िुरुआत होती है।  

(७५१) 

अर्नत्य की दृर्ि करने से र्नत्य का अज्ञान रह जाता है; इसर्लए अर्नत्य का भी अज्ञान 

रहता है परनु्त र्नत्य के आश्रय से अर्नत्य का ज्ञान सहज हो जाता है।  

(७५२) 

इस जगत में वास्तव में कोई र्नर्मत्त है ही नही;ं सब जे्ञय हैं। वीतराग जब सविज्ञ होते हैं, 

तब सारा जगत जे्ञय की तरह जानने में आता है। कोई र्नर्मत्त र्दखता ही नही।ं हैं तो सब जे्ञय 

ही, परनु्त मूखि अज्ञानी, र्नर्मत्त बनाते हैं।  
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(७५३) 

ज्ञान के जे्ञय में से सात तत्त्व र्नकल नही ंजाते, परनु्त ... श्रद्धा के र्वर्य में सात तत्त्व आते 

ही नही।ं आत्मा की दृर्ि हुई, वहााँ नवतत्त्व र्दखते ही नही,ं इसर्लए यह अवसु्त है। आहाहाहा! 

हजम करना कर्ठन पडे ऐसी बात है।  

(७५४) 

एक समय भी आत्मा, पयािय से रर्हत नही ंरहता। र्मथ्यात्व से भेदज्ञान हुआ तो अनुभव 

हुआ; तो र्नमिल पयािय से सर्हत हो गया। पयािय से रर्हत कहााँ रहा? यह ज्ञान प्रिान बात है। 

(७५५) 

परद्रव्य के कारक उसके द्रव्य में है, इसर्लए मैं उसका कताि नही ंहाँ। इसी प्रकार पयािय 

के र्ट्कारक पयािय में हैं, इसर्लए मैं पयािय का कताि भी नही ंहाँ। आत्मा अकारक और अवेदक 

है। यर्द कताि हो तो संवर-र्नजिरा को ही क्यो ंकरे? सीिा मोक्ष को ही करे न!  

(७५६) 

धे्यय की भूल से ध्यान की भूल; लक्ष्य की भूल से लक्षण की भूल; जे्ञय की भूल से ज्ञान की 

भूल; इसर्लए धे्यय की भूल रखकर ध्यान की भूल को नही ंर्नकाल सकते। राग का कताि बने या 

राग का अकताि बने - ऐसा आत्मा धे्यय नही ंहै।  

(७५७) 

जैनदििन की मूल बात धे्यय तथा जे्ञय का र्वचार करना। धे्यय का भी पक्ष नही ंऔर जे्ञय 

का भी पक्ष नही,ं तब अनुभव होता है। दृर्ि तथा ज्ञान की सन्दन्ध, वह अपूवि सन्दन्ध है, असािारण 

चीज़ है। जब तक सन्दन्ध नही ंहोती, तब तक द्रव्य के प्रर्त राग और पयािय के प्रर्त दे्वर् रहता है; 

इसर्लए ज्ञान मध्यस्थ नही ंहोता। बहुत गम्भीर र्वर्य है। (इस पर) बहुत मन्थन अपेर्क्षत है। 

(७५८) 

कोई जीव, दृर्ि के र्वर्य के एकान्त पक्ष में चढ़ जाए तो उसे ज्ञान का द्रोह होता है; 

इसर्लए उसे अनुभव नही ंहोता। यह सािारण बात नही ंहै। 

(७५९) 

सूक्ष्म बात → पयािय का स्वभाव भी र्वभावरूप से रहने का नही ं है; पयािय में भी 

परमात्मा बन जाने का मेरा िमि है। जल र्कतने समय तक गरम रहेगा? वैसे संसार र्कतने समय 

तक रहेगा? संसार का काल अर्त अल्प है, उससे मोक्ष का काल अनन्तगुणा अर्िक है। 

(७६०) 

द्रव्यदृर्ि की बातें अलौर्कक और अपूवि हैं। सविज्ञ भगवान कहते हैं र्क सुख-दुः ख तुझमें 

नही ंहोते, वह तुझसे बाहर होते हैं। लौर्कक बातें, व्यवहार की बातें या अिुद्धनय की बातो ंके 

साथ िुद्धनय की बातो ं का मेल नही ं होगा। र्नगोद में भी इस समय आत्मा दुः खी नही ं है। 

उसका आत्मा इस समय भी सुख के सागर से भरा हुआ है। वसु्त में दु:ख नही ं है, इसर्लए 

अन्तमुिख होते सुख का ही अनुभव आता है।  

(७६१) 

इस जीवन में िुद्धात्मा के स्वरूप को समझना है, ऐसी रुर्च करना और बढ़ाना तो ही 

तत्त्व हजम होगा। आत्मा के प्रर्त पे्रम रखना; उसकी ही अर्िकता रखना; अन्दर से जरूर मागि 

र्मलेगा। 

(७६२) 

मैं ज्ञानमय हाँ तथा दु:खमय तो पुद्गल है - यह परमात्मा बनने की बात है। दुः ख तो जे्ञय है, 

परनु्त जे्ञय-ज्ञायक के भेदज्ञान से िून्य होने से स्वयं को दुः खी मानता है।  
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(७६३) 

आत्मा, र्मथ्यात्व से सदा रर्हत है। रर्हत का ज्ञान और श्रद्धान कोई अद्भुत और 

अनोखी चीज है। आत्मा, राग से सविथा रर्हत है। वसु्त तो र्त्रकाल िुद्ध है।  

(७६४) 

पयािय में राग है, यह कोई र्सखाने की बात नही ंहै। राग से र्भि भगवान आत्मा है, यह 

र्सखाने की बात है।  

(७६५) 

आत्मा िुद्ध है, इस बात पर वजन है। िुद्ध होगा, यह जानने की चीज है। ‘है’ यह लक्ष 

करने योग्य चीज है। पयािय की बातें सब करते हैं, द्रव्य की बातें करनेवाले कोई अनुभववाले 

र्वरल ही होते हैं। सामान्य के पक्ष की बात, र्जसे अल्पकाल में जाँच जाती है; उसे अर्त 

अल्पकाल में सम्यग्दििन हो जाता है। श्रद्धा बहुत बलवान है; क्योरं्क उसमें कथंर्चत् नही ंहै। 

(७६६) 

नव तत्त्व तो अभूताथिनय का र्वर्य है। नव तत्त्व मुझमें नही ंहैं - ऐसा ज्ञान उसका नाम 

नव तत्त्वो ंको भूताथिनय से जाना, ऐसा कहना है। नव तत्त्व अनुभव से अर्सद्ध होते हैं। अनुभव 

में नव हैं ही नही।ं र्दखते नही,ं इसर्लए र्सद्ध नही ंहोते। 

(७६७) 

‘मैं कताि हाँ’ ऐसा लेने से तुम्हारी नजर कमि के ऊपर ही जाएगी। ‘मैं अकताि हाँ’ ऐसा लेने 

से तुम्हारी नजर द्रव्य के ऊपर जाएगी। काम नही ंहोता, उसका कारण कही ंन कही ंकतािबुन्दद्ध 

का पोर्ण होता है। अन्त में िास्त्र के नाम से भी कतािबुन्दद्ध का पोर्ण होता है। 

(७६८) 

पररणाममात्र से रर्हत हाँ, यह बात बैठ जाए, उसे पररणाम सुिारने का अर्भप्राय नही ं

रहता। इस बात का हंकार अन्दर से आना चार्हए। सु्फरणा होनी चार्हए र्क ‘ज्ञाता और कताि 

नही’ं, बार-बार प्रयोग करने से गहरे संस्कार पडते हैं। 

(७६९) 

र्जसे याद करोगे, वह जानने में आएगा। चैतन्य को बारबार याद करने से चैतन्य जानने 

में आएगा। भेदज्ञान के र्वचार में यर्द अभेद का जोर आ जाए तो सम्यग्दििन हो जाता है। 

(७७०) 

अकताि का लक्ष छूटे नही ं और कताि-कमि का भेद र्दखे नही,ं तब अनुभव होता है। 

‘कताि, कमि, र्क्रया भेद नही ंभासतु हैं, अकतृित्व िन्दक्त अखण्ड रीर्त िरी है।’ 

(७७१) 

दुः ख, पुद्गल में होता है, परनु्त मानता है र्क ‘मैं दुः खी’, तो वह अज्ञान हो जाता है। जब 

ऐसा ख्याल में आता है र्क राग तो जे्ञय है और मैं तो ज्ञान हाँ, ज्ञाता हाँ, तब उपयोग अन्तमुिख 

होता जाता है।  

(७७२) 

‘होने योग्य होता है,’ इसमें र्वकार का काल भी नही ंबदलता... और अनुभाग भी नही ं

बदलता। मैं उसे करता हाँ - ऐसा माननेवाला र्मथ्यादृर्ि होता है। ‘होता है’, उसे कौन करे? ‘नही ं

होता है’, उसे कौन करे? ‘हटता है’ उसे कौन हटाए? व्यवहारनय से कताि कहलाता है, परनु्त 

र्नश्चयनय की मुख्यता से कताि नही ंहै। समर्कत प्रगट करने के र्लए यह बात कही है। 

(७७३) 
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पहले र्नश्चय की बात को बहुत अच्छी तरह समझना चार्हए। पूरा वीयि पहले 

ज्ञायकस्वभाव को समझने में लगाना चार्हए। ध्यान एक वसु्त पर केन्दन्द्रत होगा तो बाद में ज्ञान 

दोनो ंको जानेगा। 

(७७४) 

पूरा समुद्र मन्थन करके र्कनारे जाना है; उसी प्रकार सब कुछ जान कर ‘मैं ज्ञायक हाँ’ 

वही ंपहुाँचना है। तो पहले से यह करने में क्या तकलीफ है? कथन तो अनेक नय के आते हैं, 

परनु्त िुद्धनय का र्वर्य क्या है, वहााँ ध्यान केन्दन्द्रत र्कये र्बना द्रव्यदृर्ि नही ं हो सकती। 

अध्यात्म िास्त्र में र्कस अपेक्षा से बात है, और क्या प्रयोजन है; यह बात बराबर समझे तो सब 

यथाथि समझ में आ जाता है। आत्मा का लक्ष रखकर अभ्यास करने लगे तो नई लन्दि प्रगट 

होती है, और िीरे-िीरे ऐसी िन्दक्त खुलती है र्क अध्यात्म-िास्त्र और उनमें रहे हुए भावो ंको 

समझने की िन्दक्त बढ़ जाती है।  

(७७५) 

श्री समयसार में कहा है र्क ‘पररणर्मत होता है, इसर्लए कताि’, इस बात को गौण 

करके; यहााँ आत्मा पररणाम का अकताि है, यह बात मुख्य है, क्योरं्क उसका स्वामी नही ं है। 

कतािबुन्दद्ध को छुडाना है। कताि अलग बात है और कतािबुन्दद्ध, वह अलग बात है।  

(७७६) 

समाज िक्का मारेगा, पररवार िक्का मारेगा, देह भी िक्का मारेगा, परनु्त भगवान 

आत्मा कभी िक्का नही ंमारेगा।  

(७७७) 

र्नश्चयनय के पक्ष में आकर आत्मा के स्वभाव का अवलोकन तो कर! दृर्ि को बदलकर 

आत्मा को देखने का है। स्वभाव की बात सुनने से तुझे नया बल तथा िन्दक्त र्मलेगी। िास्त्र में 

र्नश्चयनय के कथन कही-ंकही ंपर हैं, तो भी र्जसकी दृर्ि उसके ऊपर गई, उसका अल्पकाल 

में मोक्ष हो जाएगा।  

(७७८) 

एक िुद्धात्मा में ध्यान केन्दन्द्रत करने जैसा है। भेद में ध्यान केन्दन्द्रत करोगे तो पन्दण्डत तो 

बनेगा, परनु्त ज्ञानी नही ंबनेगा। अभेद को छोडकर भेद को जानने रुकता है, वहााँ भेद का ज्ञान 

नही,ं परनु्त मैं भेदरूप हाँ - ऐसा अज्ञान हो जाता है।  

(७७९) 

जैसे संगमरमर के घर में बबूल के कााँटे उगें और चुभें - ऐसा अवकाि ही नही;ं वैसे 

भगवान आत्मा में भावकमि के कााँटे उगने का अवकाि ही नही ंहै।  

(७८०) 

समयसार के अजीव अर्िकार में सबसे तीक्ष्ण बात है। तीक्ष्णता के र्बना पयाियदृर्ि नही ं

छूटेगी। िुद्धभाव अर्िकार से भी समयसार का अजीव अर्िकार ऊाँ चा है... क्योरं्क उसने नान्दस्त 

में ही जीव का स्वरूप मान र्लया है।  

(७८१) 

देिनालन्दि सुनने में भी, जो आत्मा को ऊध्वि रखकर सुनता है; उसे िुद्धात्मा का पक्ष 

आ जाता है और पक्षार्तक्रान्त हो जाता है। 

(७८२) 

आत्मा ज्ञाता और छह द्रव्य जे्ञय, यह भ्रान्दन्त है, अध्यवसान है। र्कसके जैसा अध्यवसान? 

‘मैं पर को जीर्वत रखता हाँ,’ उसके जैसा अध्यवसान।  
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(७८३) 

र्नरन्तर गहन र्वचार अपेर्क्षत है। र्वचारने में स्वािीनता है, पढ़ने में, सुनने में परािीनता 

है। गम्भीर बनकर, साविान होकर, आत्माथी बनकर अनुभव का प्रयत्न करना। सविथा 

परािीनता अच्छी नही।ं थोडी स्वािीनता भी चार्हए। 

(७८४) 

समस्त सुकृत भोर्गयो ंके भोग का मूल है। योगी उसे भोगते नही,ं क्योरं्क वे उसे उत्पि 

नही ंकरते। 

(७८५) 

धे्यय का र्नणिय करने की लाईन पर जाना। जो धे्यय का र्नणिय करे, उसका नाम ध्यान। 

र्जसका ध्यान र्नश्चय की ओर न्दखंचता है; उसका अल्पकाल में मोक्ष हो जाएगा। 

(७८६) 

इन्दन्द्रयज्ञान के ऊपर रोक इस तरह लगाना र्क → मैं पर को जानता ही नही ं : 

जाननेवाला ही जानने में आ रहा है। पर को जाननेवाला माने, तब तक धे्यय गलत है। पर को 

जानने के बहाने भी अज्ञान का पोर्ण होता है। स्व और पर को जाननेवाला, ऐसा लोगे तो भी 

इन्दन्द्रयज्ञान उत्पि होगा। 

(७८७) 

अनुभव हो या न हो! मैं तो र्नरपेक्ष पूणािनन्द का नाथ हाँ, अनुभव की मुझे अपेक्षा नही।ं 

संके्षप रुर्चवाला जीव परमिुद्धद्रव्यार्थिकनय का अर्भलार्ी होता है। 

(७८८) 

जवाब अंतर में से आता है। ‘आत्मा ही चार्हए’ ऐसी लगनी लगे, उसे जवाब र्मलता है। 

र्जसे िुद्धपयािय चार्हए, उसे संसार र्मलता है। र्नर्विकल्प होना है या र्नर्विकल्प हाँ? र्नर्विकल्प 

हाँ, ऐसी भावना जागेगी तो र्नर्विकल्पता आएगी ही आएगी। 

(७८९) 

क्षार्यक समर्कत भी आत्मा में नही ंहै। आगे की ५० से ५५ गाथा में उसे पुद्गल कहेंगे। 

अध्यात्म की बात बहुत तीक्ष्ण है, र्फर भी मीठी है। कच्चा पारा है। यर्द हजम हो जाए तो काया 

कंचन की बन जाए। 

(७९०) 

र्नमिलपयािय का भी उपचार से कताि नही ंहै; ऐसा अकताि का पक्ष आकर → अकताि को 

श्रद्धा में दृढ़ कर र्लया, परनु्त पररणमा नही;ं इसर्लए उसे पररणाम का ज्ञान नही ंहुआ।  

(७९१) 

िुद्धात्मा ही एक है, उसमें दो भाग नही ंहैं; तो उसे प्रर्सद्ध करनेवाला नय भी एक ही 

होता है न! इस समय हमारा लक्ष प्रमाण के द्रव्य के ऊपर नही,ं परनु्त दृर्ि के र्वर्य के ऊपर 

है। उसमें दोपना नही ंहै, इसर्लए उसे प्रर्सद्ध करनेवाला नय भी एक ही है।  

(७९२) 

सबसे बडी भूल कतृित्वबुन्दद्ध है। एक समय की पयािय का कतािपणा भासन हो → वह 

लोकालोक का कताि बन गया। छह द्रव्य के द्रव्य-गुण-पयािय सत् हैं। जो सत् है, उसका 

करनेवाला र्कसी भी संयोग में अन्य कोई नही ंबन सकता। कतािपणा का िल्य संसार का बीज 

है।  

(७९३) 
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ज्ञान का स्वभाव जानना है, उसमें करना कही ंभी नही ंआया। ओ...हो...हो...हो...! जानने 

में सुख है, करने में दुः ख है। कताि का अर्भप्राय, अगृहीत र्मथ्यात्व है। पर को जानने का 

अर्भप्राय, अव्यक्त र्मथ्यात्व है।  

(७९४) 

अनार्द से ज्ञाता होने पर भी कताि मानता है। अगृहीत र्मथ्यात्व है, वह र्कसी के उपदेि 

से नही ंहुआ है, इसर्लए वह छूटना मुन्दिल है। र्फर भी स्वानुभव से छूटता है। यर्द र्कसी के 

कहने से हुआ है, तो र्कसी के कहने से र्नकल भी जाता है। सुनता है र्क ‘ज्ञाता हाँ’, र्फर भी 

समय-समय मान्यता में ‘कताि हाँ’ ऐसा ही रहता है।  

(७९५) 

कुम्हार घट का कताि नही,ं यहााँ तक तो आया, परनु्त र्मट्टी, घट की कताि नही;ं वहााँ तक 

नही ं आया। यर्द र्मट्टी कताि हो तो र्मट्टी तो एकरूप है, तो र्फर पयािय भी एकरूप होनी 

चार्हए, परनु्त पयािय को अनेकरूप होती देख कर, र्मट्टी, पयािय की कताि नही ंहै - ऐसा र्सद्ध 

होता है। र्त्रकाली द्रव्य और गुण भी र्नमिल पररणाम के कताि नही।ं सभी छह द्रव्य र्नन्दिय हैं 

और उनकी पयािय सर्क्रय है। ऐसे वचन तो खोजे तो र्मले।  

(७९६) 

आत्मा से आत्मा का ज्ञान नही ंहोता। आत्मा, एकरूप है, र्फर भी ज्ञान में बदलाव होता 

है, इसर्लए आत्मा अकताि है। आत्मा, ज्ञानपररणाम का कताि है, यह व्यवहार झठूा है। ज्ञान की 

पयािय का भी अकताि हाँ, तब ज्ञायक जानने में आता है। िुद्धनय से देखने से आत्मा, पररणाम 

का कताि नही ंहै।  

(७९७) 

पर जानने में आता है, ऐसा सच्चा भासन हो और ज्ञान आत्मसनु्मख हो जाए – ऐसा कभी 

होता नही।ं समयसार ११ वी ंगाथा में से ये सब तार र्नकलते हैं → समस्त व्यवहार अभूताथि है। 

(७९८) 

राग का मैं कताि हाँ - ऐसी र्जसकी बुन्दद्ध होगी, उसे समयसार का ममि ख्याल में नही ं

आएगा। राग, आत्मा में तो प्रवेि कर ही नही ंसकता, परनु्त उपयोग में भी राग प्रवेि नही ंकर 

सकता। उपयोग में राग प्रर्तभार्सत होने से ‘मैं रागी’ तो अज्ञानी हो जाता है। राग के प्रर्तभास 

के समय में ‘मैं ज्ञानमय हाँ’ ऐसा प्रर्तभास होता है तो ज्ञानी हो जाता है। 

(७९९) 

अभेद का आश्रय आने से, अभेद में भेद नही ंर्दखते; इसर्लए भेदार्श्रत र्वकल्प झठेू हैं। 

वसु्तस्वभाव में भेद नही ंहै, इसर्लए वसु्त के अनुभव में भी भेद नही ंहै।  

(८००) 

िुद्धात्मा जैसा है, उसी प्रकार प्रतीर्त होती है। इसी प्रकार वसु्त स्वरूप को सािने में 

आता है। प्रतीर्त के ऊपर वजन है। अनुभव के र्वर्य को समझने में और ‘मैं ऐसा ही हाँ’ यह 

दृढ़ करने से जो जोर लगाता है, उसे अनुभव होगा ही। 

(८०१) 

समयसार में दो ही र्वभाग हैं - (१) जानना, (२) करना। करना, वह अज्ञान है, ऐसा समझे 

तो कतािबुन्दद्ध छूट जाएगी। ’आत्मा में जानना ही है, करना नही’ं। अनार्द के अगृहीत र्मथ्यात्व से 

छूटने का यह मन्त्र है। 

(८०२) 
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कर्ाय के उफान को िान्त करने का उपाय है र्क → ज्ञान में आत्मा ही जानने में आ 

रहा है, वास्तव में पर जानने में नही ंआ रहा है। द्रव्य-पयािय के बीच में अत्यन्त र्भिता है। इन 

दोनो ंके बीच अत्यन्त अभाव की मेरु पवित जैसी दीवार है।  

(८०३) 

अनुमान से ज्ञान, ज्ञान को जानता है, उसमें कर्ाय की मन्दता होती है अथाित् र्मथ्यात्व 

की मन्दता होती है। ज्ञान, ज्ञान को प्रत्यक्ष जाने तो उसमें कर्ाय का अभाव होता है। कर्ाय का 

अभाव, आत्मा के आश्रय से ही होता है, परनु्त िुभभावरूप कर्ाय की मन्दता में परम्परा से भव 

र्मलता है।  

(८०४) 

भेद से मत डर! भेद का तो र्वलय हो जाएगा। आत्मा जानने में आ रहा है, ऐसा घंुटन 

कर। यह बात सुनने के बाद इस बात पर जोर देना चार्हए र्क जाननेवाला जानने में आ रहा है। 

‘मैं ज्ञायक हाँ’ उसे र्नणिय हुआ। र्फर यह बात पे्रिीकल है र्क ‘जाननेवाला जानने में आ रहा 

है’। परोक्ष या प्रत्यक्ष दोनो ंमें आत्मा ही जानने में आ रहा है। अलबत् एक इन्दन्द्रयज्ञान है, दूसरा 

अर्तन्दन्द्रयज्ञान है।  

(८०५) 

कतािबुन्दद्ध है, तब तक कर्ठन लगता है। यह बात िार रखने के र्लए नही ंहै, प्रयोग में के 

र्लए है। जड जानने में आता है, यह अनुमान गलत है। जाननेवाला जानने में आता है, यह 

अनुमान सच्चा है। 

(८०६) 

जैसे, आाँख को हाथ या पैररूप मानना गलत है, उसी तरह ज्ञाता को कताि मानना भूल 

है। 

(८०७) 

मुझे ज्ञान ही जानने में आता है, तो ज्ञान खुल जाएगा; केवलज्ञान का भडाका होगा और 

ऐसा माने र्क मुझे ज्ञान जानने में नही ंआता, जे्ञय जानने में आता है, तो उसका ज्ञान आच्छार्दत 

हो जाएगा। 

(८०८) 

पररणाम से द्रव्य की र्भिता समझायी है, इसर्लए सािक जी सकता है। बाकी आस्रव 

तो र्विा जैसा है, उसमें कोई चौबीस घणे्ट र्कस प्रकार से र्नकाल सकता है?  

(८०९) 

स्वभाव, र्वभाव और र्नर्मत्त तीनो ंर्भि हैं। स्वभाव में र्वभाव नही ंऔर र्वभाव में र्नर्मत्त 

नही।ं  

(८१०) 

मुझे िुद्ध होना नही,ं ‘मैं तो र्त्रकाल िुद्ध हाँ’ ऐसा भाव अन्दर में से आते, उसे अन्दर से 

पुकार आती है र्क अब मुझे भव और भव का भाव नही ंहै। 

(८११) 

र्नश्चयनय के पक्ष में आने के बाद, वह पक्ष भी छूटकर अनुभव कैसा होता है; उसकी 

बात करते हैं। व्यवहार का पक्ष छुडाया है, परनु्त व्यवहार का ज्ञान नही ंछुडाया। यर्द उस ज्ञान 

को छोडे तो भूल होती है। पक्ष में राग होता है, मध्यस्थता में वीतरागता होती है। 

(८१२) 
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समयसार, र्नयमसार की बात अलौर्कक है। ‘मोक्ष की पयािय से अत्यन्त र्भि है’ 

इसर्लए आत्मा िुद्ध है। 

(८१३) 

यह अजीव है, ऐसा र्वकल्प उठे, वह अजीव है। यह अजीव है, ऐसा उसे जानते ही 

जे्ञयाकार ज्ञान का आर्वभािव होता है, इसर्लए उसे जानना बन्द कर दे।  

(८१४) 

भूल खोजने के बदले, र्त्रकाली स्वभाव को पहचाने तो भूल र्नकल जाए। स्वभाव को 

पहचानने का काम बुन्दद्धपूविक हो सकता है, जबर्क भूल तो बुन्दद्ध में पकड में आये भी या नही ं

भी पकड में आये।  

(८१५) 

िमि के पररणाम से िमी र्भि है। उस र्भि का अवलम्बन लेने से र्भि-अर्भि का ज्ञान 

होता है। राग में कथंर्चत् र्भि-अर्भि नही ं र्लया था, क्योरं्क वह सविथा र्भि है। संवर में 

कथंर्चत् र्भि-अर्भि र्लया।  

(८१६) 

पहले आत्मा को अकताि कहा, र्फर कहा र्क अकताि भी नही;ं जो है, वही है।  

(८१७) 

जो बन्ध, मोक्ष के पररणाम से रर्हत है, वह कताि या भोक्ता बन ही नही ंसकता। बन्ध-

मोक्ष के पररणाम का कताि कहना, वह व्यवहार है। जो कताि होता है, वह र्नयम से भोक्ता होता 

है। आत्मा, कताि हो तो भोक्ता भी होता है, परनु्त कताि ही नही ंतो भोक्ता कैसे होगा?  

(८१८) 

र्त्रकाली द्रव्य कताि-भोक्ता नही,ं इसर्लए र्नन्दिय है। क्षर्णक आत्मा भोक्ता है। 

पयाियिमि से कताि-भोक्ता है। द्रव्यदृर्ि से कताि-भोक्ता नही ं है। वेद्य-वेदकपना, कताि-

भोक्तापना, यह सब पयािय में है।  

(८१९) 

पयािय पररणत जीव भी ज्ञाता है। द्रव्यस्वभाव से तो ज्ञाता है परनु्त पयाियस्वभाव से - 

र्विेर् अपेक्षा से ज्ञाता है।  

(८२०) 

अकारक, अवेदक - जब उसके श्रद्धा और ज्ञान में आया, तब वह ज्ञानी कहलाया। वह 

कमोदय को, र्नजिरा को और उसी प्रकार मोक्ष को जानता है। पररणाम का कताि नही,ं कारण 

नही ंऔर अनुमोदक भी नही ंहै।  

(८२१) 

जाननेवाले को जाननेवालेपने जानकर, जाननेवाले के रूप से पररणमता है; वह पुण्य को 

जानने के रूप पररणमता है। जाननेवाला, जाननेवाले को जानते हुए ऐसे जानता है र्क ‘पुण्य 

होने योग्य होता है।’ होने योग्य और ‘करनेवाला’ इसमें माल भरा है।  

(८२२) 

नही ंहोने योग्य नही ंहोता, और मैं कताि, ऐसे भी नही ंहै। पुरुर्ाथि तो सम्यक् एकान्त का 

होता है। कतािबुन्दद्ध नही ंहोती तो जानने में आये बगैर नही ंरहता। जाननेवाले को जाननेवाला 

जाना, वह अब पुण्य का ‘मैं करनेवाला’ ऐसे जानता ही नही।ं  

(८२३) 
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व्यवहार के पक्ष के संर्क्षि में तीन प्रकार है - (१) आत्मा का स्वभाव ज्ञाता है, उसके 

बदले कताि माने तो ित प्रर्तित र्वपरीतता है, (२) ज्ञान का स्वभाव ज्ञायक को जानने का है, 

उसके बदले पर का ज्ञाता माने तो ित-प्रर्तित र्वपरीतता है। (३) व्यवहार का पक्ष समर्कत में 

बािक है, जबर्क व्यवहार, चाररत्र में बािक है।  

(८२४) 

श्रद्धा में कथंर्चत् नही ं है। या तो आत्मा को कतािरूप माने या तो वह अकताि माने। 

र्नश्चय की बात में कथंर्चत् लगाने से तो राहु आडे आ जाता है; इसर्लए आत्मदििन नही ंहोता। 

र्जसका मोक्ष र्नकट है, उसका ध्यान र्नश्चय पर न्दखंचेगा। 

(८२५) 

‘मैं ज्ञाता हाँ’ इसमें पर का ज्ञाता है - ऐसा नही ंआया, परनु्त अब ज्ञायक में अहंपना आया 

र्क ‘मैं ज्ञाता हाँ’। जानने का स्वभाव आर्द-मध्य और अन्त में है; इसर्लए जानना रह गया और 

कतृित्व र्नकल गया। ‘जाननेमात्र में’ ज्ञान का कतृित्व नही ंहै।  

(८२६) 

वसु्त का स्वरूप ज्ञान में आए र्बना ज्ञान न्दस्थर नही ंहोता। उस ज्ञानस्वरूप में न्दस्थर हुए 

र्बना र्वकल्प नही ं टूटेगा, मतलब र्क र्चत्त का र्नरोि नही ं होगा। वसु्तस्वरूप जैसे हैं, वैसे 

जानकर, ज्ञान उसमें एकाग्र होते ही, वहााँ राग या र्वकल्प र्कसी की उत्पर्त्त होती ही नही।ं  

(८२७) 

एक समय की भूल है, दो समय की भूल नही ंहोती। भूल का कोई भण्डार नही ंहै। एक 

समय की भूल है, उसे एक समय में तोड सकते हैं; उससे डरने की कोई जरूरत नही ंहै।  

(८२८) 

कतािपने का तेरा जो अर्भप्राय है, वह अथिर्क्रयािून्य है; इसर्लए राग की या वीतरागता 

की पयािय का कताि बनना अिक्य है। आत्मा, िुद्धपयािय का भी कताि नही ंहै, वह अकताि की 

चरमसीमा है, पराकाष्ठा है। 

(८२९) 

र्जसे जानते हुए आनन्द आये, वह स्वभाव कहलाता है। ज्ञानी होने के बाद पर को जाने 

तो व्यवहार कहलाता है, परनु्त अज्ञानी को तो व्यवहार का पक्ष है। करने की भूल तो र्नकल 

गई, परनु्त यह जानने की भूल र्नकलना महा मुन्दिल है। 

(८३०) 

इन्दन्द्रयज्ञान से पर को जानने का आत्मा का स्वभाव नही ंहै। स्व या पर को जानना हो तो 

अतीन्दन्द्रयज्ञान से जान। इन्दन्द्रयज्ञान से र्जनेन्द्र भगवान के दििन नही ंहोते और र्जनेन्द्र भगवान 

के आश्रय से अतीन्दन्द्रयज्ञान उत्पि नही ंहोता। 

(८३१) 

उनका प्रश् है र्क राग को जानना तो चार्हए न? राग को जानने रुकोगे तो आत्मा को 

कब जानोगे? अनुभव में से बाहर आने पर राग के प्रर्तर्बम्ब को जानता है; राग को अथाित् र्बम्ब 

को नही।ं  

(८३२) 

आत्मा र्नरन्तर सुलभ है, सुख से प्राि होता है। उतना सुलभ समर्कत नही ंहै, र्जतना 

सुलभ आत्मा है। मोक्ष दुलिभ है; मुक्तस्वभाव सुलभ है। संसार दुलिभ है और आत्मा सुलभ है। 

मोक्ष का र्पता मेरे पास है। पयािय के भरोसे रहकर कस र्नकल में गया। अज्ञानी के पास आत्मा 

तो है, इसर्लए जानने में भी आता है परनु्त समर्कत तो नही ं है, इसर्लए जानने में भी नही ं
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आता। एक समय भी ऐसा नही ंहै र्क जब आत्मा दुलिभ है। सम्यक्त्व करना, वह आत्मािीन नही ं

है। ‘मैं आत्मा हाँ’, उसका नाम समर्कत है और वह आत्मािीन है। 

(८३३) 

स्वयं को र्जस मागि से सुख र्मला, उसका उपदेि दूसरो ं को देते हैं। जो (पंच 

महाव्रतार्द) स्वयं नही ंकरते, उसका उपदेि भी दूसरो ंको नही ंदेते। 

(८३४) 

आत्मा को प्राि करने की जरूरत नही ं है; क्योरं्क वह प्राि है। जो प्राि है, उसकी 

भावना नही ंभाता और जो उसके पास नही ंहै, उसकी भावना भाता है।  

(८३५) 

प्रते्यक समय में आत्मा ऊध्वि रहता है। जैसे ज्ञान प्रते्यक समय में ऊध्विरूप से जानने में 

आता है। यहााँ कहा र्क प्रते्यक समय, प्रते्यक र्क्रया में हमें आत्मा ऊध्वि रहता है। इस तरह यह 

अकेलेपन का मागि है।  

(८३६) 

राग जानने में आने से → राग मेरा है; यह ज्ञान का अज्ञान हो गया। पर के सम्बन्धवाले 

ज्ञान को वह ज्ञान मानता है। वास्तव में पर के साथ ज्ञान ने सम्बन्ध र्कया ही नही ंहै.... ऐसा ज्ञानी 

जानते हैं।  

(८३७) 

स्व को चूककर पर को जानता है, अथाित् पर को अपना मानता है। स्व को जानते पर 

जानने में आ जाए तो कोई र्दक्कत नही,ं वह तो व्यवहार है। अज्ञानी के र्लए ज्ञायक का ज्ञाता, 

वह व्यवहार है; पर का ज्ञाता, वह व्यवहार नही,ं अज्ञान है। 

(८३८) 

राग र्भि है, ज्ञान र्भि है। पयािय की ओर से लो तो भी जो ज्ञान, राग से र्भि पडा, वह 

ज्ञान, आत्मा से अर्भि हो गया।  

(८३९) 

‘होनेयोग्य पररणाम होते हैं’, अज्ञानी कहता है ‘मैं करता हाँ।’ चकु्ष क्या करता है? केवल 

दूर रहकर देखता है। भगवान आत्मा, िुद्धपयािय का दाता नही,ं द्रिा है।  

(८४०) 

जाननेवाले को जाने, तब पयाियें होती हैं, होगी,ं उन्ें जानेगा क्योरं्क उसने प्रत्याख्यान 

कर र्लया है र्क ‘मैं केवलज्ञान को नही ंकरूाँ गा।’ 

(८४१) 

पयािय अपने स्व-समय में होगी - ऐसा जानकर... मुर्नराज स्वभाव में डुबकी लगाते हैं। 

मैं र्जसका कताि नही ंहाँ, उसके सामने देखने का क्या काम! र्जसके सामने देखने से ज्ञान या 

सुख नही ंहो, उसके सामने देखकर क्या करना।  

(८४२) 

दो नयो ंका स्वरूप समझकर, अन्दर से व्यवहार का र्नरे्ि आये, र्फर ज्ञान मध्यस्थ 

होता है... तब अनुभव होता है। बहुत सारे व्यवहार को पार करे, र्नरे्ि करे, तब र्नश्चयनय तक 

पहुाँचा जाता है। मागि ऐसा ही है।  

(८४३) 

र्नश्चयनय का र्वर्य पूज्य है, इसर्लए र्नश्चयनय भी पूज्य है - ऐसा कहा।  

(८४४) 
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भेदज्ञान का अभ्यास करने जैसा है। मैं पुण्य-पाप से र्भि हाँ। आत्मा का अनुभव न हो, 

तब तक आत्मा का परोक्ष अनुभव करने जैसा है। 

(८४५) 

इन्दन्द्रयज्ञान घोर अन्धकारमय है। उसमें एकत्व रहेगा, तब तक आत्मा के दििन नही ं

होगें। 

(८४६) 

र्कसे कहना ध्यान? र्कसे कहना धे्यय? र्कसे कहना ध्याता? धे्यय के लक्ष से अभेद 

न्दस्थर्त उत्पि होती है।  

(८४७) 

बल से काम करना कर्ठन है; समझ से करना आसान है। बल में कतािबुन्दद्ध होती है; 

समझ में ज्ञाताबुन्दद्ध होती है।  

(८४८) 

पर र्वर्य को जानने की अर्भलार्ा, राग है। जे्ञय तो बदला नही।ं ज्ञायक का ही ज्ञाता हाँ, 

उसमें जे्ञय बदल गया। अनार्द र्मथ्यादृर्ि के र्लए यही एक उपाय है। आत्मानुभव के र्लए यह 

विीकरण मन्त्र है। अनुभव के बाद भी पर के प्रर्तर्बम्ब को जानता है। इनडायरेि पर को 

जानता है। स्वपरप्रकािक स्वरूप अभेदरूप से है।  

(८४९) 

वतिमान में मैं सविज्ञ, र्नरावरण, पूणि, पररपूणि हाँ, पहले ऐसा व्यवहार श्रद्धा में तो आना 

चार्हए न! लगनी लग जाए, पीछे पड जाए तो र्मले ऐसा है। इसका वीयि बार-बार आत्मा की 

तरफ जाना चार्हए।  

(८५०) 

र्नगोद का जीव, जड कमि में जुडता नही।ं जीवद्रव्य एक समय के र्लये भी कमि का 

अवलम्बन ले तो सब समय हो जाये। 

(८५१) 

आत्मा को कान तो नही ंहै, परनु्त भावेन्दन्द्रय भी नही ंहै। र्चत्त की प्रसिता से एक बार भी 

सामान्य तत्त्व की बात सुने तो ‘भार्व र्नवािण भाजनम्’।  

(८५२) 

अरे! र्विेर् को तो पुद्गल के पररणाम में डाला, अजीव में डाला। पयाियमात्र को गौण 

करके सामान्य को देख, उतना ही आत्मा है।  

(८५३) 

द्रव्यर्लंगी को पुण्य का कतृित्व, भोतृित्व रह जाता है; उससे द्रव्यस्वभाव एकदम र्भि है, 

ऐसा जोर अन्दर से आना चार्हए, वह नही ंआता। कथंर्चत् र्भि का जोर आता है, परनु्त सविथा 

र्भि का जोर नही ंआता; इसर्लए कथंर्चत् में रह गया।  

(८५४) 

र्सद्ध को अनन्त सुख प्रगट हुआ, उससे अनन्तगुना सुख, द्रव्य में है।  

(८५५) 

अन्दर गोता लगाने के पहले, श्रद्धा में ऐसा आता है र्क मैं भूत, भार्व, वतिमान में दुः खी 

हुआ नही,ं हाँ नही ंऔर होऊाँ गा भी नही।ं दुः ख की पयािय, द्रव्य को दुः खमय नही ंकर सकती 

और सुखमय द्रव्य, पयािय को सुखी नही ंकर सकता।  

(८५६) 
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िुद्धात्मा का अवलम्बन लेकर पयािय को देखे तो पयािय में भी सुख ही र्दखता है। 

अनुभव के काल में दुः ख था या नही ंथा, वह कौन जाने?  

(८५७) 

पूज्य गुरुदेवश्री ने यह बोहनी दी है र्क सबको ज्ञान ही जानने में आ रहा है। भेद से ज्ञान 

जानने में आता है, अभेद से तो ज्ञायक ही जानने में आता है। ज्ञान को अन्तमुिख करने का 

एकमात्र यही उपाय है। 

(८५८) 

नव तत्त्व से अत्यन्त र्भि, वह श्रद्धा का र्वर्य है। ज्ञान की पयािय, िुद्धात्मा को र्वर्य 

करती है, परनु्त वह सर्वकल्प होने से भेदाभेद और भेद को भी र्वर्य करती है।  

(८५९) 

कतृित्व और ममत्व का अर्वनाभाव सम्बन्ध है। भेदज्ञान होने से पहले यर्द र्क्रया में चढ़ 

जाए तो उसे कतृित्व हुए र्बना नही ंरहता। 

(८६०) 

र्जस पयािय को हेय करता हाँ, वह पयािय अनुभव के काल में आत्मा बन जाएगी; ऐसा 

उसे ज्ञान में समझ आना चार्हए। र्जस पयािय को परद्रव्य कहा, वह पयािय आत्मा बन गयी। मेरे 

आत्मा को जो प्रर्सद्ध करे, वह कथंर्चत् मेरा है।  

(८६१) 

आकुलता हो ऐसा कायि नही ंकरना। पयािय के सामने देख कर ‘होने योग्य होता है’ ऐसे 

नही,ं परनु्त ज्ञायक के ऊपर लक्ष रखकर कह - ‘होने योग्य होता है।’ 

(८६२) 

राग होता है, उसी काल में उसे भोगता है। र्वभाव में भी एक ही समय में वेद्य-वेदक है। 

िास्त्र में आता है र्क वेद्य-वेदक र्वभावभाव में समय भेद है, वह व्यवहार से है।  

(८६३) 

इन्दन्द्रयज्ञान को आत्मसनु्मख होकर जीतना पडेगा, इन्दन्द्रयज्ञान से ममता छूटे तो 

इन्दन्द्रयज्ञान के र्वर्य में से भी ममता जरूर ही छूटेगी। 

(८६४) 

जल का पयाियस्वभाव भी िीतल होने का है। वैसे पयािय में भी मोक्ष होने का स्वभाव है। 

र्मथ्यात्व र्वभाव भले ही अनार्द का हो! उसे र्मटाने के स्वभाववाला है। संयोग तो मोक्ष को 

कहते हैं, र्मथ्यात्व को नही,ं क्योरं्क र्मथ्यात्व, र्वभाव है।  

(८६५) 

ज्ञान (पर) जे्ञय का होता है या आत्मा का होता है? यह संर्क्षि मागि है। र्कसे जानते िमि 

होता है, और र्कसे जानते अिमि होता है? - यह यहााँ बताते हैं।  

(८६६) 

पूज्य गुरुदेवश्री की क्षमा अनुपम थी। हम र्कसी को संसारी नही ंदेखते, क्योरं्क संसार, 

द्रव्य में नही ंहै, तो र्फर पररणाम में भी नही ंरहेगा।  

(८६७) 

पयािय सापेक्ष द्रव्य है, वह मेरा है; ऐसी श्रद्धा करने से र्मथ्यात्व दृढ़ होगा। अनन्य को 

जानकर, र्फर अन्य है - ऐसा जानकर द्रव्यदृर्ि कर लेना। बाद में पयािय से सर्हत का ज्ञान 

सच्चा होता है। 

(८६८) 
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परद्रव्य से र्भि करने के र्लए ऐसा कहा र्क व्यवहारनय से पयािय, आत्मा की है; 

कथंर्चत् आत्मा उसका कताि-भोक्ता है। अब पयाियदृर्ि छुडाने के र्लए र्नश्चयनय में आता है, तो 

ऐसा जानता है र्क वह पररणाम, पुद्गलद्रव्य के हैं। अरे! पुद्गलद्रव्य के पररणाम तो पुद्गलमय ही 

होते हैं न।  

(८६९) 

राग, पयािय में होगा तब भी कताि मत हो, क्योरं्क राग के ऊपर दृर्ि नही ंहै। भूतकाल में 

भी मैंने राग र्कया नही,ं भर्वष्य में भी राग करूाँ गा नही।ं भेदज्ञान के मन्त्र से आत्मा की 

उपलन्दि होती है।  

(८७०) 

प्रश्न : (आत्मा) समर्कत का कताि है न?  

उत्तर : जब तक मैं कताि हाँ, तब तक समर्कत नही ं होगा। अकताि आया क्या और 

अनुभव हुआ क्या? सम्यग्दििन कैसे होता है? ऐसा सब पूछते हैं, परनु्त आत्मा कताि है या 

अकताि? ऐसे पूछनेवाला कोई ही र्नकलता है। 

(८७१) 

सर्वकल्पदिा में मैं र्नर्विकल्प हाँ - ऐसा र्वकल्प का र्नरे्ि वतिता है। र्नर्विकल्पदिा का 

आदर वतिता है। यह र्वर्ि-र्नरे्ि छूटते ही अनुभव होता है।  

(८७२) 

प्रश्न : प्रयोजन र्कतने?  

उत्तर : दो (१) प्रगट करने का प्रयोजन, (२) आश्रय करने का प्रयोजन।  

(८७३) 

र्मथ्यात्व है, तब र्मथ्यात्व का अकताि है; र्फर िुद्धपयािय का भी अकताि है। ‘तदू्रपो न 

भवर्त’। र्जसे अकताि आत्मा, दृर्ि में आया, उसका काम हो जाता है। 

(८७४) 

आत्मा को जाननेवाला ज्ञान प्रगट करूाँ , ऐसे भी नही;ं क्योरं्क ज्ञान तो आत्मा को जान ही 

रहा है। जो ऐसे माने र्क आत्मज्ञान भर्वष्य में होगा, वह ऐसा मानता है र्क िक्कर का मीठापन 

भर्वष्य में प्रगट होगा! ऐसी बात है। िक्कर में मीठापन तन्मय है, सूयि में प्रकाि तन्मय है; वैसे 

मेरा ज्ञान मुझसे तन्मय है।  

(८७५) 

दूसरा सारा मजा स्वप्रकािक में है। पर को जानने का र्नरे्ि करें  तो इन्दन्द्रयज्ञान को 

जीत सकते हैं। 

(८७६) 

पयािय के कतृित्व का भासन होगा तो लक्ष वही ंरहेगा... और जे्ञय का भासन होगा, तो भी 

लक्ष वही ंरहेगा। ’मैं ज्ञानस्वरूप हाँ; होने योग्य होता है’ ऐसा भी मैं नही ंजानता → यह अपूवि 

और अलौर्कक मन्त्र है।  

(८७७) 

इन्दन्द्रयज्ञान र्भि सािन है, इसर्लए उससे पर को भी जानता ही नही।ं अर्लंगग्रहण के 

पहले दो बोल ऐसे हैं र्क इन्दन्द्रयज्ञान का व्यापार बन्द हो जाए। 

(८७८) 

द्रव्यदृर्ि करे या न करे; वह तो पहले से ही अकताि है। मैं जाननेवाला हाँ; करनेवाला नही ं

हाँ - यह समर्कत होने का सरल उपाय है। 
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(८७९) 

व्यवहारनय से आत्मा कताि है, परनु्त र्नश्चयनय से क्या है? उसकी तो र्जज्ञासा कर! 

व्यवहार का र्नरे्ि करे, तब व्यवहार को जाना कहते हैं। र्सफि  जानना, ऐसा नही ंपरनु्त व्यवहार 

जो कहता है, वैसा मैं नही ंहाँ; ऐसा जाना, तब व्यवहार को जाना कहते हैं। 

(८८०) 

‘जानने में’ कतृित्वबुन्दद्ध नही ंहै, वह सहज ही है, क्योरं्क वह स्वभाव है। समस्त परमागम 

का सार जानने के भाव को पकड कर रखे, तो सभी कायि सहज में र्सद्ध हो जायेंगे, कतृित्व की 

र्वपरीतता को छोडकर, ज्ञातृित्व में आ र्फर ‘जाननेवाला वह मैं’ ऐसा आते ही पूणािहुर्त हो जाती 

है, कुछ भी करने का भाव उठे, उसमें अज्ञान हो जाता है, जानने का भाव भासे, उसमें ज्ञान हो 

जाता है।  

(८८१) 

िुद्धात्मा का बोि जो दुष्कालरूप था, वह र्जन्ोनें र्दया, उनका अनन्तानन्त उपकार है। 

(८८२) 

प्रकाि, सूयि को प्रर्सद्ध करता है, उसमें भी सूयि के दििन नही ं होते। उसी प्रकार मैं 

आत्मा को जाननेवाला हाँ, ऐसा भेद भी र्नकाल दे। ‘जाननेवाला वही मैं।’  

(८८३) 

दृर्ि के र्वर्यपूविक कथंर्चत् आता है। अज्ञानी तो पररणाम से सर्हत सविथा ही मानते हैं। 

यह तो भार्ा में कथंर्चत् कहते हैं।  

(८८४) 

प्रमाण के दो भेद हैं – (१) आगमप्रमाण में जीवद्रव्य कारण, राग की पयािय कायि। (२) 

अध्यात्मप्रमाण। अध्यात्मप्रमाण में जैसा कारण, वैसा कायि। िुद्धपयािय प्रगट होती है, वह कायि।  

(८८५) 

सन्त कहते हैं – आहार, पानी को हम जानते नही;ं हम तो हमारे ज्ञान को जानते हैं। 

उसमें अि, जल प्रर्तर्बम्बरूप से जानने में आते हैं। ‘दपिण में आये हुए प्रर्तर्बम्ब के समान 

उनको जानते हैं।’ 

(८८६) 

प्रश्न : व्यवहारदृर्ि, वह र्मथ्यादृर्ि उसका क्या अथि?  

उत्तर : अकेले व्यवहार का पक्ष है, उसे र्नश्चयपूविक व्यवहार का ज्ञान नही ं है, वह 

व्यवहारदृर्ि है। व्यवहारदृर्ि अथाित् पयाियदृर्ि अथाित् र्मथ्यादृर्ि। वह व्यवहारनय के र्वर्य को 

ही आत्मा मान लेता है। र्नश्चयनय का र्वर्य आत्मा है, उसे दृर्ि में से छोड देता है।  

(८८७) 

(ज्ञानी कहते हैं) जब तक हम अपने घर के बाहर हैं, तब तक सुनाइये.... बहुत ही 

सुनाइये, सुन लेंगे। क्योरं्क हमारी मजबूरी है, परनु्त जब अपने घर में हम चले जायेंगे, तब कौन 

सुनाएगा? 

(८८८) 

यर्द मर्लनता को जल से अभेद र्वचारने में आये तो र्कसी को भी स्वच्छ जल की प्रान्दि 

ही नही ंहोगी। वैसे रागार्द, जीव की जार्त के नही ंहै। वे जीव के संग से होते ही नही,ं वे र्जसके 

संग से होते हैं, उसके पररणाम हैं। कपडे को रंग का संग हुआ ही नही ं है परनु्त कपडे की 

अवस्था को रंग का संग हुआ है। संयोगदृर्ि से देखने से कपडे को लाल कहते हैं, परनु्त 

लार्लमा कपडे के स्वभाव के साथ र्मलती नही ंपरनु्त रंग के साथ र्मलती हुई आती है। एक 
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समय के र्लए भी यर्द आत्मा अज्ञानी बन गया हो तो उसका अज्ञान कभी भी टल नही ंसकता। 

जब पानी गरम है, तब कथंर्चत् पानी िीतल है। उष्णता कथंर्चत् अर्ि की पयािय है। िीतल 

जल की प्रान्दि र्जसका प्रयोजन है, उसे र्कस बात को आगे करना। िीतलता जल की है, अर्ि 

की नही;ं उष्णता अर्ि की है, जल की नही।ं  

(८८९) 

र्नश्चय का पक्षवाला ही व्यवहार का र्नरे्ि कर सकता है। उसे बार-बार र्नरे्ि आता है 

र्क यह मेरा स्वभाव नही ंहै। परोक्षज्ञान में भी आत्मा का अनुभव होना चार्हए न। उसमें ज्ञायक 

की िारा चलती है। पहले ऐसा घूाँटते हैं र्क मैं अकताि हाँ, ज्ञाता हाँ, िुद्ध हाँ, पररपूणि हाँ, ज्ञायक हाँ, 

अबद्ध हाँ, मुक्त हाँ। र्त्रकाली स्वभाव बार-बार घूाँटन में आता है। उसका कारण यह है र्क उसे 

अनुभव होने में ज्यादा समय बाकी नही ंहै। यह बात िारणा ज्ञान से आगे की है। उसे सहज ही 

सु्फरणा होती है; गुरुदेव ने कहा इसर्लए ‘िुद्ध हाँ’ ऐसा नही ंहै। वह अन्दर उतर गया है। यह तो 

उसकी सहज न्दस्थर्त है। 

(८९०) 

(१) अकताि के ऊपर दृर्ि पडते ही अकताि हो जाता है। जैसा द्रव्य कारण, वैसी 

कायिरूप पयािय हो जाती है। राग को अकतािपना होने का यह मूल है र्क ‘मैं अकताि हाँ।’ (२) 

समस्त जीव, दु:ख के अभोक्ता हैं। यह बात र्जसे बैठ जाए, उसे भव नही ंरहेगा, क्योरं्क वह 

आत्मा का सामान्य पक्ष देखने लगा है। 

(८९१) 

मैं पर को जानता नही,ं उसमें दो बातें र्सद्ध हुईं - अज्ञान का र्नरे्ि कराया और 

प्रर्तभास का लक्ष छुडाया।  

(८९२) 

प्रश्न : र्नणिय र्कस का नाम है?  

उत्तर : र्जसके र्वर्य में बार-बार सोचना न पडे, उसका नाम र्नणिय है।  

(८९३) 

सेर्टका की गाथा में न्याय र्दया र्क ज्ञान पर को जाने तो आत्मा का नाि हो जाता है। 

ज्ञान में पर जानने में आए तो ज्ञान का नाि होता है। ज्ञानर्क्रया भी पर को जानने की र्क्रया से 

रर्हत है। अपररणामी को जानने की र्क्रया से सर्हत है। र्जस प्रकार से अपररणामी, पयािय को 

करता नही ंहै, उसी प्रकार से पररणामी, पर को जानता नही ंहै।  

(८९४) 

अपररणामी में अपररणामी की प्रर्सन्दद्ध नही ं है, परनु्त पररणामी में अपररणामी की 

प्रर्सन्दद्ध है। जाननेवाला भी पररणामी और जानने में आता है, वह भी पररणामी - कताि-कमि का 

अनन्यत्व। 

(८९५) 

प्रश्न : मुख्यता तो धे्यय की ही होती है न?  

उत्तर : मुख्यता तो धे्यय की ही होती है, परनु्त उसमें धे्यय का पक्ष होता था। अनुभव में 

मुख्य-गौण कुछ भी नही ं है, जैसा है वैसा जानने में आता है। धे्यय का पक्ष छूट जाता है और 

धे्यय की दृर्ि हो जाती है। जे्ञय का दे्वर् छूट जाता है और जे्ञय का सहज ज्ञान हो जाता है।  

(८९६) 

पररणाम के भेद उपादेयरूप से जो जानने में नही ंआते, परनु्त मेरेरूप से जानने में नही ं

आते। हेयरूप से या जे्ञयरूप से जब जानने में नही ंआते, तब अभेद के दििन होते हैं।  
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(८९७) 

अज्ञानी का स्वपरप्रकािक - परप्रकािक ही है → लक्ष की र्ववक्षा से।  

ज्ञानी का स्वपरप्रकािक - स्वप्रकािक ही है → ज्ञानत्व की र्ववक्षा से।  

(८९८) 

(१) उपयोग लक्षण नया प्रगट नही ंहोता, उसका भान नया होता है।  

(२) उपयोग का कभी भी नाि नही ंहुआ; ज्ञान तो हो ही रहा है, इसर्लए ज्ञान में ज्ञान 

जानने में आता है।  

(८९९) 

व्यवहार से र्न:िंक अथाित् र्नणिय में र्न:िंक हो। र्नश्चय से र्नः िंक अथाित् अनुभव से 

र्न:िंक हो।  

(९००) 

दूसरे के लाभ में वाणी र्नर्मत्त है, परनु्त ज्ञानी र्नर्मत्त नही ंबनते।  

(९०१) 

जैसे, दीपक की प्रकािर्क्रया, वह स्वभावभूत है। वैसे आत्मा की ज्ञानर्क्रया स्वभावभूत 

है। 

(९०२) 

द्रव्य में से द्रव्य की पयािय आती है, उसका अथि र्क पयािय, द्रव्य को ही जानती है, उसमें 

द्रव्य का ज्ञान आ जाता है। 

(९०३) 

ध्यान में ज्ञान तो आ जाता है परनु्त ज्ञान में ध्यान नही ंआता, यह बात बहुत ही गहन है। 

(९०४) 

सम्यग्दििन का प्रतीर्त लक्षण, वह आगम अपेक्षा से है। सम्यग्दििन का आनन्द लक्षण, 

वह वेदन प्रत्यक्ष है।  

(९०५) 

(१) स्वयं का अन्दस्तत्व, वही र्नज का जे्ञय है, प्रमेय है। अपने अन्दस्तत्व के बाहर अपना 

प्रमेय नही ंहै। अन्य को प्रमेय बनाये तो अपने अन्दस्तत्व का भासन नही ंहोता। (२) भेदकारक भी 

अपने अन्दस्तत्व में नही ं है, इसर्लए वह जे्ञय नही ं है, अभेदकारक अन्दस्तत्व में है, इसर्लए प्रमेय 

है। (३) र्जसकी स्वयं में नान्दस्त है, वह जानने में नही ंआता। ज्ञान में जे्ञय का अन्दस्तत्व नही ं है, 

इसर्लए जे्ञय जानने में नही ंआता।  

(९०६) 

परजे्ञय जानने लायक नही ंहै, आत्मा ही जानने लायक है। परजे्ञय जानने में आते भी नही,ं 

आत्मा ही जानने में आ रहा है। परजे्ञय को जानने की जरूरत भी नही ंहै, आत्मा को ही जानने 

की जरूरत है।  

(९०७) 

आत्मा ही आत्मा का गुरु है, स्वयं ही गुरु है और स्वयं ही र्िष्य है। गुरु, र्िष्य के बीच में 

कोई भेद नही ंहै। जो मुझे र्नत्य आनन्दन्दत करे और सुखी करे, वही मेरा गुरु है। जो दु:खी करे, 

र्जसके र्नर्मत्त से राग होता है, वह मेरा गुरु नही ंहै।  

(९०८) 

(श्रीमद्जी पत्रांक नम्बर ५०६) कथन िैली दो प्रकार की है - (१) उपदेि बोि, (२) 

र्सद्धांत बोि। र्सद्धांत िाश्वत् है; इसर्लए चौथा काल हो या पंचम काल – उसमें कोई बदलाव 
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नही ंआता, परनु्त उपदेि बोि तो द्रव्य, के्षत्र, काल और भाव के बदलने पर र्नयम बदल देता 

है। उपदेि बोि से → कर्ाय की मन्दता होती है। र्सद्धांत बोि से → कर्ाय का अभाव होता 

है।  

(९०९) 

भक्त तथा भगवान की अनुभूर्त एक जैसी ही होती है। अनुभूर्त में कुछ भी अन्तर नही ं

है। अंतर र्दखे तो वह भक्त नही ंहै।  

(९१०) 

कताि → पयािय से सर्हत। ज्ञाता → पयािय से रर्हत। सर्हत, रर्हत को भाता है। सर्हत, 

सर्हत को भावे और जाने तो र्मथ्या है।  

(९११) 

राग र्मर्श्रत ज्ञान अथाित् अज्ञान। पर सापेक्ष ज्ञान में राग मेरा - ऐसा अनुभव होता है 

परनु्त राग से र्नरपेक्ष ज्ञान होता है, ऐसा अनुभव में आये तो, ज्ञान में ज्ञायक ही जानने में आता 

है। सापेक्ष सम्बन्ध दूर होते ही र्नरपेक्ष सम्बन्ध खडा है, र्जसमें वीतरागभाव प्रगट होता है।  

(९१२) 

आत्मा इतना तृि है, समृद्ध है, सम्पि है र्क अनन्त कालपयिन्त, समस्त पयाियें तृि ही 

रहेगी।ं  

(९१३) 

अनुभव से पहले सर्वकल्प र्नश्चयनय द्वारा र्नणिय हुआ, अनुभव से पहले र्नणिय में भूल 

छूट गई। अब, दूसरे पाठ में पयािय का लक्ष रहेगा तो र्नणिय नही ंहोगा, क्योरं्क भेद के ऊपर से 

लक्ष छूटकर, उपयोग अकेले अभेद में जुडता है। 

(९१४) 

परपदाथि अपने र्नरपेक्ष ज्ञान में ... इच्छा के र्बना, प्रयत्न के र्बना, र्वकल्प के र्बना, 

इन्दन्द्रयज्ञान के र्बना, पर के आलम्बन र्बना जानने में आ जायेंगे। कैसे जानने में आयेंगे? ‘दपिण’ 

में आये हुए प्रर्तर्बम्ब के समान, क्योरं्क प्रर्तर्बम्ब को र्बम्ब की अपेक्षा नही ंहोती।  

(९१५) 

(समयसार, गाथा-२) हे भव्य! जो जीव, दििन-ज्ञान और चाररत्र में न्दस्थत है, उसे स्वसमय 

जान। वह र्नश्चय ज्ञानप्रिान दृर्ि का र्वर्य है और जो जीव, पुद्गल कमों के प्रदेि में न्दस्थत है, 

उसे परसमय व्यवहार जीव जानो।  

(९१६) 

इन्दन्द्रयज्ञान अपने स्वभाव को नही ंछोडता, इसर्लए वह पर को जानता है और उसमें 

ममत्व करता है। अतीन्दन्द्रयज्ञान अपने स्वभाव को नही ंछोडता, इसर्लए वह आत्मा को जानता 

है और उसमें ममत्व करता है।  

(९१७) 

भक्त, र्सद्ध को देखता है, अथाित् र्क जो िुद्ध हुए हैं, उन्ें देखता है। परनु्त र्सद्ध 

भगवान तो जो िुद्ध नही ंहुआ, ऐसे स्वयंर्सद्ध स्वरूप िुद्धात्मा को ही देखते हैं।  

(९१८) 

उपयोग को पर के तरफ रखेगा तो भी ज्ञान ही जानने में आयेगा। जहााँ भी नजर डालो, 

वहााँ ज्ञान ही जानने में आता है। हर समय ज्ञान ही ऊध्वि रहता है। ‘मेरा तो ज्ञान ही है’ ऐसा र्दन 

में २०-२५ बार र्वचारना।  

(९१९) 
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इन्दन्द्रयज्ञान से पर को जानने का स्वभाव हो, तो र्सद्ध भगवान को भी इन्दन्द्रयज्ञान होना 

चार्हए। अब इन्दन्द्रयज्ञान में भी केवल राग ही नही ंजानने में आता है, उसमें भी ज्ञान जानने में 

आ रहा है... ऐसा माने तो र्नणिय होगा।  

(९२०) 

इप्तन्द्रर्यज्ञान मूधताक है, उससे सोंसार की धसप्तद्ध होती है। अतीप्तन्द्रर्यज्ञान अमूधताक 

है, उससे मोक्ष की धसप्तद्ध होती है। सािक को दोनो ों ज्ञान होने से भेदज्ञान वताता है। 

भेदज्ञान दो प्रगट पर्याार्यो ों के बीि का है। एक समर्य का सोंसार और एक समर्य का मोक्ष।  

(९२१) 

सब ज्ञान के ऊपर छोड दो! वह राग को जान लेगा! ज्ञान को जाननेवाला जानने में आ 

रहा है, इससे भेद पडता है, बाद में वह भेद भी नही ं रहता, क्योरं्क ज्ञायक का ज्ञान होने से, 

ज्ञान, ज्ञायक को ही जानेगा।  

(९२२) 

प्रथम से ही ज्ञान में ज्ञायक तन्मय है, परनु्त ऐसा श्रद्धान नही ं है और राग का प्रर्तभास 

होते, वहााँ लक्ष जाने से मैं रागी। ज्ञान में ज्ञायक तन्मयता से जानने में आते हुए भी उसका र्नरे्ि 

कर र्दया, उससे ज्ञान का अज्ञान हो गया। ज्ञान एक समय में एक में (मान्यतागत) तन्मय होता 

है।  

(९२३) 

(१) राग को करनेवाला दूसरा, अथाित् द्रव्यकमि, (२) राग को जाननेवाला दूसरा, अथाित् 

इन्दन्द्रयज्ञान, (३) ज्ञान, उन दोनो ंसे व्यावृत्त हुआ र्क मुझे तो जाननेवाला ही जानने में आ रहा है।  

(९२४) 

र्नणिय में बुन्दद्धपूविक के र्वचार का पता चलता है, परनु्त करणलन्दि में बुन्दद्धपूविक र्वचार 

नही ंहै, अबुन्दद्धपूविक होता है। 

(९२५) 

र्वकप के दो अथि (१) खण्ड-खण्ड ज्ञान, (२) राग। अब मन का र्वर्य र्वकल्प है। 

भावमन का र्वर्य कथंर्चत् रूपी और कथंर्चत् अरूपी भी है। िमािन्दस्तकाय आर्द अरूपी होने 

पर भी, वह मन के र्वर्य में जाते हैं। र्वकल्प, मन का िमि होने से, वह ज्ञान का िमि नही ंहै।  

(९२६) 

र्वकल्पात्मक नय इन्दन्द्रयजन्य है। 

र्नर्विकल्पात्मक नय → अतीन्दन्द्रयजन्य है।  

(९२७) 

प्रवचनसार, गाथा ५३ में इन्दन्द्रयज्ञान को मूर्तिक कहा है।  

(१) मूर्तिक पदाथों का ज्ञान, मूर्तिक ही होता है। 

(२) अमूर्तिक पदाथों का ज्ञान, अमूर्तिक ही होता है।  

(९२८) 

इन्दन्द्रयज्ञान र्भि क्यो ंहै? क्योरं्क वह खण्डज्ञान है, परोक्ष है, सापेक्ष है और नािवान है। 

वह एकान्त पर को प्रर्सद्ध करता है, उसमें आत्मा प्रर्सद्ध नही ंहोता; इसर्लए सविथा र्भि है।  

(९२९) 

र्जनागम में नव तत्त्वो ंको दो प्रकार से कहा गया है - (१) नव तत्त्वो ंको व्यवहारनय से 

अथाित् अभूताथिनय से कहा है। (२) नव तत्त्वो ंको भूताथिनय से जानने को कहा है।  

(९३०) 
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स्वभाव में भव का और भव के भाव का अभाव है... उसे देखने से पररणाम में भव का 

और भव के भाव का अभाव हो गया। जीव को ज्ञान में मुन्दक्त की भणकार सुनाई देती है। मेरी 

अल्पकाल में मुन्दक्त होगी ही, ऐसी र्न:िंकता वतिती है।  

(९३१) 

"करना गया, होना गया और ‘मैं’ रह गया।" इस बात का एक बर्हन ने बहुत प्रमोद 

र्कया था। ‘करना’ गया (कतृित्व गया) ‘होना’ गया और ‘हाँ’ रह गया। यह तो महान सूत्र बन गया। 

(९३२) 

जैसे, दो परस्पर र्वरोिी िन्दक्तयो ं का प्रकािना, उसे अनेकान्त कहते हैं; वैसे आत्मा 

ज्ञाता है और कताि नही,ं उसे भी अनेकान्त कहते हैं। र्जसमें र्वर्ि-र्नरे्ि आता है, उसे सम्यक् 

अनेकान्त कहते हैं।  

(९३३) 

अज्ञानी को ऐसा लगता है र्क → ज्ञान बढ़ता है। ज्ञानी कहते हैं - जे्ञय बढ़ता है। ज्ञान का 

जन्म ही नही ंहुआ या होता नही।ं मोह राजा ने उघाड का नाम ‘ज्ञान’ रखा है, परनु्त वह जे्ञय है 

और उस जे्ञय से ज्ञान सविथा र्भि है। ‘इन्दन्द्रयज्ञान और िास्त्रज्ञान बढ़ने से क्या बढ़ा, यह तो 

कहो।’ 

(९३४) 

छह द्रव्य पररणाम से सर्हत है। जीवद्रव्य पररणाम से सर्हत है, हर एक पदाथि दो 

पक्षवाला है। कोई द्रव्य एकान्त कूटस्थ नही ंहै। कमर्लनी पत्र दो पक्षवाला है। इस प्रकार प्रमाण 

में तो आया, परनु्त पररणममात्र से रर्हत जीवतत्त्व है; वहााँ तक नही ंपहुाँचा; इसर्लए जीवतत्त्व के 

यथाथि श्रद्धान के र्बना जीवद्रव्य का ज्ञान भी यथाथि नही ंहोता।  

(९३५) 

स्व-पर का करना → व्यक्त र्मथ्यात्व।  

स्व-पर का जानना - अव्यक्त र्मथ्यात्व, क्योरं्क स्व तो भार्ा में है, श्रद्धा में नही।ं  

(९३६) 

देिनालन्दि ग्रहण करने की िन्दक्त रागांि में नही ं है, वह िन्दक्त ज्ञानांि में है, क्योरं्क 

ज्ञानांि में जानने-देखने की र्क्रया हो रही है और ये दोनो ंअंि प्रगट हैं। वतिमान उपयोग की 

उपयोग में स्थापना करते हैं। सुनते... सुनते भी मानर्सक ज्ञान में आत्मा की स्थापना होती है। 

अपूवि र्नणिय होते - ‘मन पावे र्वश्राम।’ िुद्धात्मा का प्रबल ताप भावमन सहन नही ंकर सकता, 

इसर्लए अतीन्दन्द्रयज्ञान प्रगट होता है। 

(९३७) 

ज्ञाताभाव कहो या साक्षीभाव कहो, ऐसा ज्ञातास्वभावी आत्मा होने पर भी, सहज 

उदासीन अवस्था को छोडकर, राग को अपना मानकर, राग का कताि बनता है, तब पयािय में 

र्मथ्यात्व होता है।  

(९३८) 

पररणाम की अनेकता पररणाम में रही और मेरी एकता मुझमें ही रही। मैं एक हाँ, 

अनेकरूप हुआ भी नही ंऔर होऊाँ गा भी नही।ं पयािय में से मेरेपन का भाव छूटते ही, द्रव्य में 

मेरापन होगा ही। 

(९३९) 

समयसार, १७, १८ गाथा में जीवमात्र की न्दस्थर्त का वणिन र्कया है- (१) क्या जानने में आ 

रहा है? भगवान आत्मा जानने में आ रहा है। (२) र्कसको जानने में आता है? सबको जानने में 
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आता है। (३) कब जानने में आता है? अभी जानने में आ रहा है। सदाकाल जानने में आ रहा है, 

स्वयमेव जानने में आ रहा है। 

(९४०) 

स्व को जाननेवाला है, इसर्लए ज्ञायक है? नही।ं पर को जाननेवाला है, इसर्लए ज्ञायक 

है? नही।ं वह तो स्वभाव से ही र्नरपेक्ष ज्ञायक है। स्वत: र्सद्ध अनार्द ज्ञायक है। ज्ञायक केवल 

नामर्नके्षप से ही नही,ं परनु्त भावर्नके्षप से भी ज्ञायक ही है। ज्ञायक अथाित् जाननहार... 

जाननहार... केवल जाननहार। ज्ञानगुण से भरपूर परमात्मा उसी को ज्ञायक कहते हैं।  

(९४१) 

(१) ज्ञान की र्वसृ्मर्त का नाम संसार है। (२) ज्ञान की जागृर्त का नाम मोक्ष है। र्नरंतर 

ज्ञान की जागृतता रहती होने से अज्ञान होता ही नही।ं  

(९४२) 

अिमि करने की तो मनाही, परनु्त िमि करने की भी मनाही! यह क्या रहस्य है? करने 

जायेगा तो िमि उत्पि नही ंहोगा। ‘मैं तो ज्ञाता हाँ, ज्ञायक हाँ’ - ऐसे िमी को जानते िमि प्रगट 

होता है। िमि को नही ं करता, इसर्लए आत्मा िमी है। िमि को करे तो आत्मा िमी ही नही ं

रहेगा, कताि हो जाएगा। 

(९४३) 

श्रीगुरु मागि र्दखाते हैं, चलना तो स्वयं ही है। गुरु साथ में नही ंआते। मागि र्मले, बाद में 

उसे प्रयोग करना चार्हए।  

(९४४) 

रुर्च, अरुर्च का आत्मा में र्त्रकाल अभाव है। ऐसे स्वभाव की तरफ लक्ष नही ंजाये तो 

क्या काम का? बार-बार बात को याद कराना पडे तो अपनी अपात्रता है - ऐसा समझना। 

(९४५) 

ज्ञानगुण भी जीव को पररणाम ही नही ंहै, तो उसका र्वस्तार कैसे होगा? जीव को ज्ञान 

गुण भी नही ंहै; जीव अभेद है। व्यवहार से समझाने के र्लए इिारा है। र्कसी न र्कसी प्रकार से 

सामान्य समझाना है। उदे्दश्य तो एक ही है।  

(९४६) 

जो आत्मा से र्भि है, उसका त्याग करनेवाला आत्मा नही;ं जो आत्मा में नही ंहै, उसका 

त्याग करनेवाला भी आत्मा नही ं है। ग्रहण सापेक्ष त्याग, वह त्याग है। ग्रहण र्नरपेक्ष त्याग, वह 

त्याग ही नही ंहै।  

(९४७) 

सविज्ञ भगवान की वाणी में आया र्क – ‘मैं ज्ञाता और तू भी ज्ञाता।’ 

(९४८) 

द्रव्य एक है, क्योरं्क उसमें अनेकत्व नही ंहै। द्रव्य एकरूप है क्योरं्क वह पररवर्तित नही ं

होता। पररणाम को एक समान रखने का प्रयत्न र्कसर्लए करते हो? जो एक समान – एकरूप 

तत्त्व है, उसे देख ना! जीव कभी भी बदलता नही।ं जीव का तो एक परमपाररणार्मकभाव है, जो 

कभी भी नही ंबदलता।  

(९४९) 

पररणाम को जानता है, वह → व्यवहार बोि है। पररणाम जानने में आ जाता है, वह → 

र्सद्धांत बोि है।  

(९५०) 
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आत्माथी कहते ही िनाथी नही,ं मानाथी नही,ं मताथी भी नही;ं मोक्षाथी है। मोक्षाथी है, 

वह छह द्रव्य और नव तत्त्व के स्वरूप को पूछता ही नही।ं ‘मैं कौन हाँ’ इतना ही वह पूछता है। 

(९५१) 

इसने दो ही चीज़ सीखी हैं - बन्ध और मोक्ष। बन्ध- मोक्ष से रर्हत वसु्त है, वह तो इसने 

सीखा ही नही ंहै।  

(९५२) 

(श्लोक नम्बर ३९) ‘र्भिा भावानोदृिाः  सु्य’ – र्भिता का गुि रहस्य बाहर आया है। 

‘र्भिाभावानो दृिाः  सु्य’ जो र्दखता ही नही,ं उसका नाम र्भिता है। इसर्लए आत्मदििन है, वही 

भेदज्ञान है।  

(९५३) 

ज्ञान तो अभेद आत्मा का लक्ष करके आत्मा को जानता है, इसर्लए ज्ञान अभेदग्राही ही 

होता है और उसी ज्ञान में अनन्त िन्दक्त, अनन्त िमि, और अनन्त पयाियें अक्रम से जानने में आ 

जाएाँ , उसे ज्ञान कहते हैं, परनु्त नयज्ञान ऐसा नही ंहै। वह दोर्रूप क्यो ंहै? नयज्ञान, भेद का लक्ष 

करता है और भेदो ंको क्रम से जानता है, वह दोर् है।  

(९५४) 

अन्दर में अपने पास उपयोग वेदी है। इस भगवान के भी दििन कर ले।  

(९५५) 

(प्रमाण से बाहर) पर का कताि तो है ही नही,ं अज्ञान में भी (पर का कताि) नही ं है; तो 

र्फर मैं ऐसा क्यो ंमानूाँ र्क ‘मैं कताि हाँ?’ ज्ञान के प्रकाि में ऐसा जानने में आया र्क ‘मैं ज्ञाता हाँ, 

कताि नही।ं’ पर की पयािय का कताि परद्रव्य ही है, इस बात का प्रयोग करना। पयािय का कताि 

पयािय है, मैं कताि नही।ं  

(९५६) 

जैसे अज्ञान में; पर को करता नही,ं उससे संबंर्ित राग को करता है। वैसे अज्ञान में पर 

को जानता नही,ं पर के प्रर्तभास को जानता है। अज्ञान में जे्ञयाकार ज्ञान का लक्ष करता है। 

(९५७) 

जीव और र्सद्ध में कुछ भी भेद नही ंमानना। ‘द्रव्यदृर्ि से भेद नही ंहै’ ऐसे नही ंकहा। 

स्वभाव से कोई भेद नही ंहै - ऐसे कहा।  

(९५८) 

उपदेि अथाित्! उप अथाित् समीप, देि अथाित् चैतन्य स्वदेि; जो चैतन्यस्वरूप में ले 

जाये, वह उपदेि है।  

(९५९) 

या तो राग को जीव का स्वभाव मानकर अथवा जीव का र्वभाव मानकर राग में एकता 

करता है। मार्मिक बात → राग का र्भिपने से भी भासन नही ंहोना चार्हए।  

(९६०) 

हे भव्य! तू तुझे रसरर्हत (जडरर्हत) चैतन्य जान! आचायि ने आदेि र्दया। बस! इतने में 

तो पूरा काम ही हो जाये। जीभ के सामने देखने से मैं उसका स्वामी नही ंहाँ, ऐसा नही ंआता। ‘मैं 

जीभरर्हत हाँ’ ऐसे स्वयं को देखने से; जीभ का स्वार्मत्व सहज में ही छूट जावेगा। 

(९६१) 

हे भव्य! तू ऐसे जान र्क - जैनदििन में जानने की बात कही है, करने की तो बात है ही 

नही।ं  
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(९६२) 

जैसे कोई जीर्वत हो, उसे मृत कहे तो पाप लगता है। वैसे जीवत्विन्दक्त से जीर्वत जीव 

को मृत मानना, वह अध्यवसाय का महापाप है। जीर्वत को देखना, वह िमि है। 

(९६३) 

क्षयोपिर्मकभाव का अभाव है, ऐसा ही परमपाररणार्मकभाव का स्वभाव है। यहााँ 

अन्दर में परमपाररणार्मकभाव पर नजर करके देख! क्षायोपिर्मकभाव के ऊपर नजर रखकर 

नही ंदेखना। 

(९६४) 

पदाथि के कारण या पदाथि को देखकर समस्त जे्ञयो ंका ज्ञान होता ही नही।ं ज्ञान की 

पयािय का स्वजे्ञय के आलम्बनपूविक पररणमन होता है, उसमें समस्त जे्ञयो ंका प्रर्तभास होने से, 

उस जे्ञयाकारज्ञान का ज्ञान सहज में हो जाता है। 

(९६५) 

िरीर और आत्मा दो वसु्तएाँ  हैं। उन्ें जाननेवाला ज्ञान भी र्भि-र्भि है। तब उसने दोनो ं

का र्भित्व जाना - कहा जाता है।  

(९६६) 

प्रश्न : पर से एकत्व छूटने का उपाय क्या है?  

उत्तर : मैं पर को जानता ही नही ं- यह रामबाण उपाय है। पर का स्वरूप कैसा है? उस 

बहाने से भी पर को नही ंजानना। ज्ञान में आत्मा जानने में आता है, ऐसे भी नही ंहै। ज्ञान स्वयं 

ही आत्मा है।  

(९६७) 

सब को ज्ञान जानने में आता है। कैसा ज्ञान जानने में आता है? यह न पूछो तो अच्छा।  

(९६८) 

र्जसने आत्मा प्राि र्कया, उसने जगत में प्राि करने योग्य सब कुछ प्राि कर र्लया।  

(९६९) 

ज्ञान की पहुाँच िुद्धात्मा तक ही है; ज्ञान, कर्ाय तक पहुाँचता ही नही।ं  

(९७०) 

र्जन्ें र्नरपेक्ष स्वभाव पसन्द नही,ं वह ऐसे कहते हैं र्क व्यवहार से तो ध्यान आत्मा में 

होता है न! र्जस अपेक्षा से बात है, उसका ज्ञान करके, आगे बढ़कर सामान्य तक चले जाना। 

द्रव्य को देखे, वह ज्ञान सच्चा।  

(९७१) 

र्दन में दस बार बोलो → मैं परमात्मा हाँ और मुझे परमात्मा ही जानने में आता है। 

(९७२) 

जैसे इन्दन्द्रयज्ञान होने पर भी, सामान्य उपयोग की श्रद्धा हो सकती है, वैसे बद्ध के समय 

में भी अबद्ध आत्मा की श्रद्धा हो सकती है। स्वयं को बाँिा हुआ मानकर, अबद्ध होने के चाहे 

र्जतने भी उपाय करे, यह सारे उपाय गलत हैं। 

(९७३) 

आत्मा में आत्मा का अभ्यास करो। ऐसा अभ्यास करो र्क मैं चैतन्यिन्दक्तमय ही हाँ। 

‘राम रस गाढ़ करे यही पाठ पढ़े है।’ मैं चैतन्यमय हाँ, ऐसा लेने से रामरस, आत्मरस गाढ़ होता 

है।  

(९७४) 
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जड जानता नही,ं तथा जानने में भी नही ं आता, वैसा तू जानना! जड जानने में नही ं

आता, तब वह जड (आत्मा से) र्भि र्सद्ध होता है। चेतनेवाला ऐसे चेतता है र्क मैं चेतनेवाला 

हाँ। वह जड को जान ही नही ंसकता।  

(९७५) 

हमने चैतन्यिन्दक्त को जान र्लया!  

जाननेवाला ऐसा नही ंजानता र्क मैंने जान र्लया है। वह तो ऐसे ही जानता है र्क ‘मैं 

चैतन्यिन्दक्तमात्र हाँ।’ 

(९७६) 

यह एक ही िास्त्र ऐसा है र्क र्जसमें अजीव अर्िकार में जीव के पररणाम को अजीव 

कहा है। अन्य िास्त्रो ंमें तो पााँच द्रव्य को अजीव कहा है। यह ‘अ जीव है’ ऐसे कहकर, अजीव 

में से जीवपने की मान्यता को छुडाना है। 

(९७७) 

ग्रन्थार्िराज समयसार की सबसे बडी र्विेर्ता उसकी ५० से ५५ गाथाओ ंमें है। जैसे 

र्नयमसार में पााँच रत्न हैं, वैसे ये पााँच रत्न हैं। जीव को र्नदोर् र्सद्ध करना, यह भगवान की वाणी 

का सार है। 

(९७८) 

जैसे पुद्गल, स्वभाव से ही ज्ञानरूप से नही ं पररणमता; वैसे ही जीव, स्वभाव से ही 

क्रोिार्दरूप नही ंपररणमता।  

(९७९) 

इन्दन्द्रयज्ञान को ज्ञान मानना, बस यही भूल थी। उसे तो छोडना है, क्योरं्क वह आत्मा को 

जानने का सािन ही नही ंहै। सन्तो ंने यह बात देकर बहुत बडा उपकार र्कया है। 

(९८०) 

स्वभाव से देखते ही नय दूर हो गई। नय से देखता है तो स्वभाव दूर हो गया। इसर्लए 

स्वभाव से देखना, वही एकमात्र नयातीत होने का उपाय है। नव तत्त्व को र्सद्ध करने के र्लये 

नय है; स्वभाव को र्सद्ध करने के र्लये नय नही ंहै। वसु्त को स्वभाव से समझने से र्वकल्प छूट 

जाता है; नय से समझने से र्वकल्प रह जाता है।  

(९८१) 

नान्दस्त का र्वचार र्कये र्बना र्मथ्यात्व का अभाव होता ही नही ंऔर अन्दस्त को लक्ष में 

र्लये र्बना सम्यग्दििन नही ंहोता।  

(९८२) 

(१) व्यवहार का अवलम्बन लेनेवाला प्रर्सद्ध र्मथ्यादृर्ि है। 

(२) र्नश्चयनय का अवलम्बन लेनेवाला → अप्रर्सद्ध र्मथ्यादृर्ि है। 

(९८३) 

अिुभ और िुभ की तरह, व्यवहार या र्नश्चय का र्वकल्प, र्वर्कुम्भ है। ज्ञानी र्जसको 

उल्टी करके वमन कर देता है, अज्ञानी उसे चाटता है। 

(९८४) 

समयसार, १३ गाथा में लालबत्ती र्दखाई है। एक-एक अर्िकार के ऊपर सुनहरे अक्षरो ं

से र्लखना ‘भूताथिनय से नव तत्त्व को जानना।’ 

(९८५) 
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‘मैं करनेवाला नही’ं तब उसके भव का अन्त आता है। एक कहता है र्क मैं जानता हाँ, 

दूसरा कहता है र्क मैं करता हाँ - तू पररणाम को देखता है, हम द्रव्य को देखते हैं; देखने-देखने 

में बहुत बडा अंतर। यह ज्ञानी और अज्ञानी के बीच का अंतर है।  

(९८६) 

पररणाम में ममत्व का त्याग, वह वैराग्य। आत्मा का ज्ञान, वह ज्ञान। सािक को इस तरह 

ज्ञान और वैराग्य की सन्दन्ध होती है।  

(९८७) 

ज्ञानी को → पाप, पुण्य, िमि के भेद, इन तीनो ंका (दृर्ि में) त्याग ही होता है। जो आता 

है और जाता है, वह मेरी वसु्त ही नही।ं मैं तो हाँ... हाँ... और हाँ ही।  

(९८८) 

पररणाममात्र से आत्मा र्भि है, यह बात अध्यात्म-िास्त्र में बार-बार आती है। इसर्लए 

‘सविथा’ रर्हत से िुरू करना। सामान्य तत्त्व पर दृर्ि आते ही, सामान्य र्विेर् की एकता हो 

गई।  

(९८९) 

‘मैं ज्ञाता हाँ, कताि नही’ं, यह भगवान होने का जाप है। ‘मैं ज्ञाता हाँ’ उसमें स्व-तरफ का 

प्रयाण होता है। पंच परमेष्ठी के स्मरण में पर का लक्ष है; इसर्लए कहते हैं ‘पर दव्वादो दुग्गई, 

सद्व्वादो सुग्गई।’ 

(९९०) 

पूज्य गुरुदेव कहते हैं → ‘पररणाम का मुझमें अभाव है।’ ‘अभाव होगा’ ऐसे नही।ं 

पररणाम में होना, होता है, उसे होने दे न! उससे र्भि आत्मा को जान ले न! 

(९९१) 

पयािय में राग होता है, परनु्त द्रव्य में होता है या नही?ं यह तो देख! राग को पयािय में 

देखकर, उसकी द्रव्य में स्थापना करता है, वह भूल है। पयािय में ममता है, परनु्त द्रव्य में नही ंहै; 

वहााँ तक तेरी दृर्ि पहुाँचती ही नही ंहै। जीव और राग के बीच में मेरुपवित जैसी अत्यन्त अभाव 

की दीवार है। एक में दूसरे का अभाव है, ऐसा अन्दस्त-नान्दस्त अनेकान्त से अनुभव होता है। 

(९९२) 

व्यवहार के सद्भाव में मोक्ष रुक जाता है। ज्ञाता का व्यवहार उसे खटकता है। पयािय को 

जानने का स्वभाव नही ं है। मैं तो चैतन्य-र्वलासस्वरूप एक आत्मा की ही भावना करता हाँ। 

कथंर्चत् आत्मा का बहुमान और कथंर्चत् पररणाम का बहुमान - ऐसा नही ंहै।  

(९९३) 

वास्तव में जो दोर् का करनेवाला था, वह मैं नही ंथा, मेरी मान्यता र्मथ्या थी। इसमें पूवि 

के दोर् की र्नवृर्त्त हो जाती है। 

(९९४) 

ज्ञाता की व्याख्या → ज्ञायक को अभेद होकर जाने। उसमें उसे लगता है र्क पर को भी 

जानता होगा न? परनु्त ऐसा नही ंहै।  

(९९५) 

पन्दण्डत राजमलजी कहते हैं - र्नमिलपयािय का उपचारमात्र से कताि है, जबर्क भावी 

तीथांकर, र्नयमसार में फरमाते हैं र्क र्नमिलपयािय का उपचार से भी कताि नही ंहै। भेद पडे तो 

कतृित्व का उपचार आवे, जबर्क अभेद में कतृित्व का उपचार छूट जाता है। भेद मेरे ज्ञान में जे्ञय 

भी नही ंहै, तो उनका कताि तो कहााँ से होऊाँ ?  
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(९९६) 

यथाख्यातचाररत्र हो या न हो; हमें उसकी परवाह नही,ं हम तो र्त्रकाल यथाख्यात-

चाररत्रस्वरूप ही हैं। यह मस्ती का कथन है।  

(९९७) 

अज्ञानी कहता है र्क मुझमें ममता है। ज्ञानी पूछते हैं र्क तू कौन है? तुझे तो बस इतना 

संर्क्षि वचन र्बठाना है र्क ‘मुझमें ममता नही ंहै।’ 

(९९८) 

पर को जानना, वह भयंकर दोर् है। यह बात सुनकर बहन को आघात लगा... तो रोने 

लग गयी।ं र्जसे चोट लगेगी, उसका काम हो जायेगा। यह सािारण पाप नही,ं महापाप है – 

अनुपयोग पर की ओर जाता है, उपयोग आत्मा की तरफ रह जाता है।  

(९९९) 

जो र्वस्तार करता है → वह व्यवहारनय है।  

जो र्वस्तार को छोटा करता है → वह र्नश्चयनय है।  

(१०००) 

भव्य जीव को िुद्धात्मा की बात सुनते ही अन्दर चोट लगती है र्क मैं तो िुद्धात्मा ही हाँ। 

‘आत्मा’ याद आये, उसके अचे्छ र्दन आ गए हैं।  

(१००१) 

पर के पररणाम को करने की िन्दक्त तो नही ंपरनु्त वास्तव में िुद्धात्मा में पर को जानने 

की िन्दक्त भी नही ंहै। एकदम गहराई की बात है।  

(१००२) 

पूवोक्त चार भाव आवरणसंयुक्त होने से मुन्दक्त का कारण नही ं है, उनका लक्ष करने 

योग्य नही ंहै, बहुत ऊाँ चा पारा है।  

(१००३) 

र्जसके र्सर पर गुरु है और वह भेदज्ञान का मन्त्र जपता है, वहााँ मोह का कुछ चलता 

ही नही।ं  

(१००४) 

कुन्द प्रभु की वाणी → तू िुद्ध है; अिुद्ध हुआ ही नही।ं पर के के्षत्र में आग लगे, उसमें 

तुझे क्या?  

(१००५) 

पररणाम के सामने देखना बन्द कर दे! पररणाम को देखने पर ‘मैं कताि हाँ’ ऐसा भार्सत 

होता है। जैनदििन में पररणाम का करना नही,ं वैसे पररणाम को छोडना भी नही;ं पररणाम 

मुझमें नही ंहैं - इतना देख ले न!  

(१००६) 

आत्मा, कताि और पररणाम, कमि - व्यवहारनय अभूताथि कथन करता है, इसर्लए उसे 

छोडना, उससे चेत जाना! कताि को जाने, कमि को जाने, परजे्ञय को जाने, उसमें ज्ञाता नही ंहोता; 

ज्ञायक को जाने तो ज्ञाता होता है।  

(१००७) 

नयाथि र्नकालने के र्लये यह वाक्य व्यवहारनय का है या र्नश्चयनय का – ऐसा बारम्बार 

आत्मा को पूछना चार्हए। अनुभव न होता हो तो गहराई से खोजना चार्हए र्क मुझे कही ं

व्यवहार का पक्ष रह जाता है।  
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(१००८) 

र्जस समय आाँख पर को जानती है, उस समय मैं आत्मा को जानता हाँ - ऐसा लेने से 

अनुभव हो जायेगा। 

(१००९) 

देखे, परनु्त करे नही ं→ ऐसी र्नरे्िबुन्दद्ध आवे, तब केवल देखने का स्वभाव ख्याल में 

आ जायेगा।  

(१०१०) 

समथि आचायि के र्सवाय वाणी में न आ सके ऐसी यह बात है; रागार्द तेरा जे्ञय नही,ं 

ज्ञायक तेरा जे्ञय है।  

(१०११) 

‘ज्ञान की पयािय कमि’ ऐसे भेद में आया तो वहााँ राग की उत्पर्त्त र्दखती है, तब राग जे्ञय 

है - ऐसा उपचार र्कया जाता है। 

(१०१२) 

तीन माधमाक प्रश्न – 

प्रश्न १ : राग, आत्मा का कमा ही न हो तो सोंसार धसद्ध नही ों होगा?  

उत्तर : ज्ञाता का कोई कमा होता ही नही ों, ज्ञाता का तो जे्ञर्य ही होता है। 

प्रश्न २ : व्यवहार से तो राग जे्ञर्य है र्या नही ों?  

उत्तर : धनश्चर्य-व्यवहार अन्दर में होता है; बाहर में नही ों।  

प्रश्न ३ : ज्ञान में ज्ञार्यक ज्ञात होता है - ऐसा लेने पर भी अनुभव क्ोों नही ों होता?  

उत्तर : जाननेवाला और ज्ञात होता है, वह अभेदभाव से है, भेदरूप नही ों ऐसा ले 

ले। 

(१०१३) 

धे्यय को जाने, अभेद जे्ञय को जाने → एक नम्बर का व्यापार। पयािय के भेद को जाने - 

नम्बर दो का व्यापार। धु्रव को जानता है, मोक्ष की पयािय को अभेदरूप पररणमन कर जानता 

है। मोक्ष को जानता है, यह भेद का कथन है, भेद करके जाने तो राग हो जाता है। 

(१०१४) 

धु्रव में, उत्पाद-व्यय होना अिक्य है। उत्पाद-व्यय होता नही,ं इसर्लए तो धु्रव है।  

(१०१५) 

अरे! आत्मा है तो ज्ञान है! ऐसा भी नही;ं तो र्फर र्नजिरा है तो ज्ञान है - ऐसा तो कहााँ से 

होगा? अर्त सूक्ष्म रहस्य → द्रव्य, गुण है तो उनका यहााँ ज्ञान हुआ - ऐसी सापेक्षता ज्ञान को 

नही ंहोती।  

(१०१६) 

सूक्ष्म बात है → आनन्द को उपचार से भोगता है - ऐसा कहा जाता है परनु्त स्वभाव से 

देखे तो पाररणार्मकभाव आनन्दरूप नही ंहोता, इसर्लए आनन्द को नही ंभोगता ‘केवल जानता 

है’ मैं आनन्दस्वरूप हाँ और मुझे आनन्द भोगने की आवश्यकता भी नही ंहै।  

(१०१७) 

प्रश्न : पयािय को हेयरूप से तो जानना न?  

उत्तर : जानना ही बन्द कर दे।  

(१०१८) 
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तू आत्मा को पररणाम से सविथा सर्हत मानता है, जबर्क हम ‘कथंर्चत्’ सर्हत कहते हैं। 

हमारा ‘कथंर्चत्’ सर्हत कब आवे? र्क ‘सविथारर्हत’ में आवे तब आवे।  

(१०१९) 

ज्ञान में लोकालोक का प्रर्तभास होने से ऐसा कहा जाता है र्क ज्ञान लोकालोक को 

जानता है परनु्त ज्ञान, लोकालोक से तन्मय नही;ं इसर्लए उसे नही ंजानता। 

(१०२०) 

प्रश्न : द्रव्य-पर्याार्य की धभन्नता, दो द्रव्योों की धभन्नता जैसी तो नही ों न?  

उत्तर : दो द्रव्योों से भी अधिक है, क्ोोंधक ‘सवाथा धभन्न’ है।  

(१०२१) 

इन्दन्द्रयज्ञान से आत्मा ज्ञात नही ंहोता, आत्मज्ञान से ज्ञात होता है। इस पर सूक्ष्म र्वचार 

करने से ‘आत्मलाभ’ हो ऐसा है।  

(१०२२) 

अभी तो पर में ज्ञाता-जे्ञय स्थार्पत करता है। मैं ज्ञाता और मैं जे्ञय - ऐसे व्यवहार में भी 

नही ंआता तो र्नश्चय में तो कहााँ से आयेगा।  

(१०२३) 

अनुभव करना हो तो ‘सविथा’ में आजा! अनुभव के बाद कथंर्चत् आ जाता है। सािना 

के र्लये, सच्चा-खोटा दोनो ंव्यवहार समकक्षी हैं। ‘कथंर्चत्’ में मर गया। ‘प्रमाण’ में आ गया 

और स्वभाव से हट गया।  

(१०२४) 

‘ज्ञानमात्र भाव’ स्वयं ही ज्ञान है, वह र्कसी नय से ज्ञाता नही ंहै। र्कसी की अपेक्षा र्बना 

स्वभाव से ही ज्ञानमात्र है।  

(१०२५) 

र्नश्चय क्षमापना → मेरे ज्ञान में, मेरा आत्मा ज्ञात होने पर भी मैं.... दििन करता नही;ं यह 

मेरा अपराि है। आज प्रर्तज्ञा करता हाँ र्क मुझे जाननहार ज्ञात हो रहा है, उसका र्वश्वास करता 

हाँ, उसका ही दििन करूाँ गा।  

(१०२६) 

‘मैं जाननहार हाँ’ यह मूल मुदे्द की बात है, यह ख्याल में आवे तो बाकी के सब रासे्त र्मलें 

ऐसा है।  

(१०२७) 

र्जसे र्जसका लक्ष हो, उसे वही ज्ञात होता है, र्जसे र्जसका लक्ष न हो, वह ज्ञात होने पर 

भी ज्ञात ही नही ंहोता। अतीन्दन्द्रयज्ञान, स्व को ही जाने और इन्दन्द्रयज्ञान, पर को ही जाने। यर्द 

छद्मस्थ को दोनो ंके ऊपर लक्ष हो तो र्नश्चय-व्यवहार नही ंरहता। 

(१०२८) 

इन्दन्द्रयज्ञान ने पर को जाना था और र्विेर् ने उसे जानने का बन्द र्कया, आत्मा ने तो पर 

को जाना ही नही ंथा।  

(१०२९) 

जैसे सूयि में अन्धकार नही ंहोता, वैसे आत्मा में राग नही ंहोता। जैसे प्रकाि में अन्धकार 

नही ंर्दखता, वैसे ज्ञान में राग नही ंर्दखता। 

(१०३०) 
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अनन्त पररभ्रमण का कारण यह इन्दन्द्रयज्ञान है। उसे ज्ञान मानने में अनन्त दु:ख का 

समुद्र है। भावेन्दन्द्रय घोर अन्धकार है, घोर संसार है। इन्दन्द्रयज्ञान, ज्ञान ही नही ं ... इसकी िुन 

लगनी चार्हए। ज्ञान उसे कहते हैं, र्जसमें आत्मा ज्ञात हो। र्हलते-चलते इन्दन्द्रयज्ञान से मेरा 

आत्मा र्भि है, ऐसा र्वचार करने का अब काल पका है।  

(१०३१) 

नव तत्त्व को व्यवहारनय से जानने पर र्मथ्यात्व का दोर् लगता है। इससे यह होता है 

और इससे यह होता है ‘वह सत् का खून करता है’। अब यह सापेक्षता छोड दे। पररणाम सत् हैं 

और असत् नही ं- ऐसा अनेकान्त है।  

(१०३२) 

जैसे आत्मा र्नरपेक्ष है, वैसे पयािय भी र्नरपेक्ष ही है। ‘सविथा’ र्नरपेक्ष है। ‘र्नरपेक्ष’ परम 

र्हत का कारण है। हम तो द्रव्य-गुण-पयािय से र्नरपेक्ष हैं... धे्यय भी र्नरपेक्ष; जे्ञय भी र्नरपेक्ष। 

र्नरपेक्ष को देखने से सापेक्षदृर्ि (र्मथ्यात्व) का व्यय हो जाता है। 

(१०३३) 

आत्मा अकताि है, इसर्लए उसने अिुद्धता की ही नही,ं इसर्लए उसे िुद्धता करनी ही 

नही।ं अकताि अन्दर से जाँचा न? तो जा! तेरी मुन्दक्त हो जायेगी!  

(१०३४) 

मैं पर को जानता हाँ → यह संसार का मूल है। कर्ाय का मूल इन्दन्द्रयज्ञान है, इसर्लए 

उसे जीतने की बात है। (अज्ञान के ऊपर एक बार ऐसा प्रहार कर र्क मैं पर को नही ंजानता।) 

(१०३५) 

इसी िुद्धनय ने ऐसा जाना र्क → होने योग्य होता है।  

उसी िुद्धनय ने ऐसा जाना र्क → जाननेवाला ही जानने में आता है।  

(१०३६) 

आस्रव दुः खरूप हैं - ऐसा तो अनन्तबार जाना, परनु्त उस दुः ख का कताि कौन? कारण 

कौन? र्नर्मत्त कौन? यह नही ंजाना।  

(१०३७) 

‘होने योग्य होता है’ इसमें आत्मा को नौ तत्त्वो ंसे पृथक् छााँटने की र्वर्ि बतायी। पयािय 

को ‘होने योग्य’ मानो, तब उससे जीव को पृथक् छााँट र्लया जाता है। 

(१०३८) 

यर्द परजे्ञय का ज्ञान होवे तो ज्ञायक का ज्ञान र्तरोभूत हो जाता है। अंतर की बातें अपूवि 

है। इतना र्ढंढोरा पीटकर कहते हैं, र्फर भी तेरा र्वकल्प भी सुलटा नही ंहोता! 

(१०३९) 

प्रश्न : व्यवहार से राग का ज्ञाता है, अथाित् क्या?  

उत्तर : राग को जानता है इन्दन्द्रयज्ञान और कहा र्क ज्ञानी उसे जानता है; इसर्लए वह 

व्यवहार है।  

(१०४०) 

राग को जाननेवाला ज्ञान क्षण भर बन्द हो जाता है। र्कस प्रकार? अन्दर से प्रबल र्नरे्ि 

आने पर र्क ‘मैं पर को जानता ही नही’ं, जाननेवाले को ही जानता हाँ। मैं जाननेवाला ही हाँ। 

(१०४१) 
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इस प्रकार व्यवहार के पक्ष में चढ़कर मर गया परनु्त अनुभव नही ंहुआ। र्नश्चय के पक्ष 

में आने से थोडे काल में अनुभव होता है। व्यवहार का पक्ष → पयािय द्वारा आत्मा को लक्ष में 

लेना, वह। दुः ख के नाि का उपाय → पयािय को मत देख न!  

(१०४२) 

मार्मिक बात → यर्द आत्मा से पररणाम होते हो ंतो अनेकरूप पररणाम क्यो ंहोगें?  

(१०४३) 

‘पररणाम होने योग्य होते हैं’ ऐसा जानना, वह ज्ञान का स्वभाव नही ंहै, क्योरं्क पररणाम, 

श्रद्धा का र्वर्य नही ंहै। ‘होने योग्य होता है’ ऐसा र्जसे ख्याल में आया तो, लक्ष अकताि ज्ञायक 

पर जाने से उसकी उत्तरपयािय में समर्कत होता, होता और होता ही है।  

(१०४४) 

द्रव्य-पयािय के बीच का उतृ्कि भेदज्ञान होने पर, अर्भि हो जायेगा! उससे पहले र्भिता 

का अपूवि बल आना चार्हए। 

(१०४५) 

नव तत्त्व के र्विेर् लक्षण (औपिर्मक, क्षार्यक, क्षायोपिर्मक, औदर्यक) नव तत्त्व के 

र्विेर् लक्षण को जानने से ऐसा ख्याल में आयेगा र्क वे हेय हैं; तो भी वे हेय नही ं होगें। वे 

‘होनेयोग्य होते हैं’ और जाननहार जानने में आता है - ऐसा जानने पर वे अपने आप हेय हो 

जायेंगे।  

(१०४६) 

पररणाम मेरा जे्ञय है, यह ज्ञाता-दृिा की बुन्दद्ध खोटी बुन्दद्ध है। यर्द वह जे्ञय हो तो उसमें 

अनुभव होना चार्हए। सचे्च र्वचार में भी अनुभव नही ंहोता तो खोटे र्वचार की क्या बात करें?  

(१०४७) 

पर में ममता र्कस प्रकार होती है? यह सब मेरा जे्ञय है... ऐसा मानने से। जबर्क वह था 

भावेन्दन्द्रय का जे्ञय और माना मेरे जे्ञय - इससे पर में ममता होती है।  

(१०४८) 

स्वभाव के स्मरण में → र्वभाव गलता है। स्वभाव के अनुभव में → र्वभाव टलता है। 

यह एक ही उपाय है, दूसरा कोई उपाय है ही नही।ं स्वभाव तक दृर्ि भले न पहुाँचे परनु्त 

उसका स्मरण करने की कहााँ मनाही है?  

(१०४९) 

द्रव्य को ही र्वकारी माने, उससे बडा पापी जगत में कोई नही ं है, क्योरं्क उसने 

परमात्मा को ही र्वकारी माना है। आत्मा, राग को करता है... अरे रे! क्या कहें प्रभु! उसे जीभ 

नही ंर्मलेगी।  

(१०५०) 

ज्ञानी कहता है ‘तू ज्ञाता ही है’... कथंर्चत् ज्ञाता, कथंर्चत् कताि, ऐसी आिा ज्ञानी से मत 

रखना। एक ज्ञाता का मन्त्र ऐसा है र्क उसे जीवनदान देगा, इससे ज्ञाता के पक्ष में आने की 

बहुत आवश्यकता है। ज्ञाता के र्वचार में आवे न, तो ज्ञान उघडेगा ‘मैं ज्ञाता हाँ’ यह तो र्वकल्प 

है। नही,ं ‘मैं ज्ञाता हाँ‘ यह तो र्वकल्प टालने की र्वर्ि है। सुन तो सही!  

(१०५१) 

इन्दन्द्रयज्ञान पर को जानता है, तब भगवान आत्मा पर को नही ंजानता और जाननहार 

जानने में आता है, ऐसे ज्ञान से छूटा नही ंहै - ऐसी अपूवि बातें समयसार ग्रन्थार्िराज में हैं। 

(१०५२) 
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इसने परमाथि की बात सुनी नही ंऔर व्यवहार सच्चा लगा है, उसका फल चार गर्त का 

अनन्त दु:ख है; जब र्नश्चय सच्चा लगेगा, तब अनुभव होगा। 

(१०५३) 

आत्मा को जाने र्बना, ज्ञान को जाने र्बना, जे्ञयो ं को जानने का व्यवहार उत्पि नही ं

होता। ज्ञान, ज्ञान को जानता है ... र्फर जे्ञय को जाने ऐसा व्यवहार आता है, वरना अज्ञान होता 

है। यह क्या कहा? (समझ में आया?) 

(१०५४) 

आत्मा को जानने का सािन भी आत्मा के पास है → ऐसा जानने पर उसे र्हम्मत आ 

गयी। अब इतना र्वचार कर र्क मेरे पास ज्ञान है और उसमें आत्मा ही जानने में आ रहा है।  

(१०५५) 

प्रश्न : जब सूक्ष्म उपयोग होता है, तब क्या होता है?  

उत्तर : अकेला आत्मा ज्ञात होता है, दूसरा कुछ ज्ञात नही ंहोता।  

(१०५६) 

दुः ख का अन्दस्तत्व या दु:ख का प्रर्तभास, वह दुः ख का कारण नही ं है, परनु्त दु:ख का 

लक्ष करता है, वह दुः ख का कारण है। पयािय में दुः ख है - ऐसा र्वचार करने से दुः ख नही ं

र्मटता; पयािय में दुः ख है, मुझमें नही ं- ऐसा भेदज्ञान करना चार्हए। मुझे दुः ख का ज्ञान होता है 

- ऐसे र्वचार में दुः ख हल्का हो जायेगा। 

(१०५७) 

पर को जानने से, पर से पृथक् आत्मा जानने में नही ंआता - यह सूत्र है। होती है एकता 

और उसे उत्पि होता है भ्रम र्क हम तो भेदज्ञान कर रहे हैं। वास्तर्वक आत्माथी न हो और 

केवल िास्त्रपाठी हो गया हो, उसे यह बात कभी भी जमती ही नही ंर्क ‘आत्मा पर को जानता 

ही नही।ं’ 

(१०५८) 

र्नगोद में दुः ख को नही ं भोगता, मोक्ष में सुख को नही ं भोगता - यह स्वभाव की 

पराकाष्ठा है। नय की अपेक्षा अभी गौण है। 

(१०५९) 

इन्दन्द्रयज्ञान कथंर्चत् तो ज्ञान की पयािय है न? ऐसा कर-करके उसमें एकत्व र्कया करता 

है। तुम इन्दन्द्रयज्ञान में एकत्व करना छोड दो... तो वह इन्दन्द्रयज्ञान पर से एकत्व करने का छोड 

देगा। हजार नेत्र खोलकर पढ़ना ऐसी Most Important बात है। यह रागार्द र्वभावभावो ंसे 

एकत्व करनेवाला तो इन्दन्द्रयज्ञान है। इससे भेदज्ञान की बात तो िास्त्र में कही-ंकही ंहै। 

(१०६०) 

प्रश्न : व्यवहार से तो पर को जानता है न?  

उत्तर : अरे! पर का जानना स्वभाव में ही नही ंहै। राग, ज्ञान में प्रर्वि ही नही ंहोता तो 

उसे ज्ञान जाने कहााँ से? दूसरा → ज्ञान का लक्ष राग के ऊपर नही ंतो जाने कहााँ से? र्भिरूप 

से भी राग, आत्मा के ज्ञान का जे्ञय नही ंपरनु्त इन्दन्द्रयज्ञान का जे्ञय है।  

(१०६१) 

ज्ञानी के ज्ञान का, ये तीथांकर जे्ञय हो ं- ऐसा तीन काल में भी बननेवाला नही ंहै।  

(१०६२) 

िमी को जाने तो िमि होता है, कमि को जाने वहााँ तक िमि नही ंहोता, िीमे से कहें तो 

अिमि होता है। पुण्य का भाव, िमी और िमि - इन दोनो ंसे र्वरुद्ध भाव है। 
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(१०६३) 

आत्मा को जानने पर, जो जानने में आता है, वही आत्मा का स्वरूप है। आत्मा को 

जानने पर, जो जानने में ही नही ंआता, वह आत्मा का स्वरूप ही नही ंहै।  

(१०६४) 

भेद के लक्ष से तो अपररणामी जे्ञय ज्ञात नही ं होता परनु्त पररणामी के लक्ष से भी 

अपररणामी जे्ञय ज्ञात नही ंहोता।  

(१०६५) 

अती ोंधद्रर्यज्ञान → जाननेवाला जानने में आता है।  

सम्यक् इप्तन्द्रर्यज्ञान → पररणाम होने योग्य होते हैं। 

(१०६६) 

आत्मा को, पररणामसर्हत मानने से → अनन्त दोर् प्रगट होते हैं।  

आत्मा को, पररणामरर्हत मानने से → अनन्त गुण प्रगट होते हैं।  

(१०६७) 

यह गुि बात है → ज्ञानी का जन्म ही िन्दक्तरूप मोक्ष को बताने के र्लए होता है। हे 

भगवान! मेरा मोक्ष कब होगा? हे भव्य! तू इसी समय मोक्षस्वरूप ही हो। ‘तू’ और ‘इसी समय’ 

इन दो बातो ंमें तुझे आश्चयि होता है।  

(१०६८) 

इन्दन्द्रयज्ञान को जीतने की कला → मैं पर को जानता ही नही;ं जाननेवाला जानने में आ 

रहा है। जानता नही ंतो कतािपने के ऊपर र्वजय ही होती है।  

(१०६९) 

समथि आचायिदेव ने र्लखा है → ‘व्यवहारनय का प्रलय होता है, तब’ अथाित् अज्ञान का 

प्रलय होता है, तब िुद्ध र्नश्चय प्रकािमान होता है।  

(१०७०) 

व्यवहारनय, आत्मा रागी है ऐसा कहा करता है। उस समय भी आत्मा अपने ज्ञानस्वरूप 

को नही ंछोडता। राग, िमी को िमि तो नही,ं परनु्त िमी का कमि भी नही।ं  

(१०७१) 

अत्यन्त र्निंक और र्नः िल्य होकर जो स्वयं को एकांत परमात्मस्वरूप अनुभव करता 

है, यह र्दगम्बर जैन है।  

(१०७२) 

जो स्वयं को कताि मानता है, उसे भोक्ता बनना ही पडता है। राग को कताि माननेवाले 

को उसका फल जो दुः ख है, उसे भोगना ही पडता है। तो र्फर भोक्ता का मोक्ष कैसे होगा!  

(१०७३) 

स्वरूप को समझे र्बना, व्यवहार भी झठू नही ंलगता। पररणाम में र्कसी भी प्रकार के 

भाव आयें, उन्ें देखकर, स्वयं को उसरूप मत मानना। व्यवहारनय, पर की-भेद की प्रर्सन्दद्ध 

करता है, इसर्लए तो वह अप्रयोजनभूत है।  

(१०७४) 

‘मैं भव्य हाँ’ कैसे-कैसे बहाने! र्कस-र्कस प्रकार से उसकी पयाियबुन्दद्ध पुि हो जाती है - 

उसे उसका पता भी नही ंचलता। 

(१०७५) 
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‘परद्रव्य को’ पररणाम कहना, वह व्यवहार है। परद्रव्य को पररणाम मानना, वह अज्ञान 

है। 

(१०७६) 

आत्मा जानने में नही ंआता - ऐसा माननेवाला नान्दस्तक है। ‘मुझे’ आत्मा जानने में नही ं

आता। ‘मुझे’ अथाित् र्कसे? र्नणिय तो कर!  

(१०७७) 

जैसे ित-प्रर्तित प्रकाि टू्यब में से ही आता है, वैसे ित-प्रर्तित प्रकाि में र्सफि  

टू्यब ही जानने में आती है। प्रकाि है, वह प्रकाि नाम क्यो ंपाता है? वह प्रकािक से ‘कथंर्चत्’ 

अर्भि है... अन्यथा उसे प्रकाि नाम ही नही ंर्मलता।  

(१०७८) 

अज्ञान में जैसा लगता है, उसका र्नरे्ि करो और जो वसु्तन्दस्थर्त है, उसे मुख्य करो। 

असत्य के र्नरे्ि र्बना, सत्य का आर्वभािव नही ं होगा। असत्य का र्नरे्ि कर, तो सत्य स्वयं 

प्रगट होगा, अवतररत होगा।  

(१०७९) 

‘संसारी जीवो ं को िुद्धनय से दस प्राण का अभाव होने से’; इस वाक्य को इस तरह 

पढ़ना ‘संसारी जीवो ंको िुद्धनय से सविथा ही दस प्राण का अभाव होने से।’  

(१०८०) 

ऐसा कौन जाने र्क → ध्यान र्वनश्वर है। सदा रहनेवाला ऐसे जानता है र्क ध्यान र्वनश्वर 

है। योगी ही जान सकते हैं र्क ध्यान र्वनश्वर है। ध्यानावर्ल मुझमें है ही नही ंतो मैं कैसे जानूाँ र्क 

ध्यान कैसे करना? और र्कस का करना?  

(१०८१) 

पर जानने में आता है, उसे र्मथ्यात्व क्यो ंकहा है? स्वभाव को जानना छोड र्दया क्योरं्क 

ज्ञान में तो आत्मा जानने में आ रहा है। स्वभाव में सम्यक् एकान्त होता है; अथवा अन्दस्त - नान्दस्त 

अनेकान्त होता है। मैं तो जाननेवाला हाँ। ज्ञान, आत्मा को ही जान रहा है। ओहो! मुझे तो इस 

बात का पता ही नही ंथा। पर जानने में आता है, इसमें से र्कतने दोर् उत्पि होगें, उसकी कोई 

मयािदा ही नही।ं  

(१०८२) 

अनन्त काल से चल रही र्वपरीत मान्यता का सविथा र्नरे्ि करना बहादुर - वीयिवान का 

कायि है।  

(१०८३) 

पुत्र को जानते ‘अपनापन’ र्पता में आया। उस प्रकार मेरा लक्षण र्त्रकाली ज्ञान, उसमें 

‘अपनापन’ ज्ञायक में होता है। ‘मात्र जानना’ यह लक्षण लेने से र्सफि  और र्सफि  जाननेवाला ही 

जानने में आता है। 

(१०८४) 

(१) काललन्दि के र्बना नही ंहोता अथाित् काललन्दि के स्वीकार र्बना नही ंहोता। (२) 

र्जस समय जो होना हो, तब होगा; इसर्लए पररणाम को बदलने का अर्भप्राय र्मथ्यात्व है। (३) 

काललन्दि का स्वरूप समझने से काललन्दि का लक्ष भी छूट जाता है। इस प्रकार काललन्दि में 

बहुत माल भरा है। 

(१०८५) 
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चार दीवार के बीच में बैठनेवाला, जैसे चार दीवार से अलग है, उसी प्रकार चार भाव से 

आत्मा अलग है।  

(१०८६) 

कतािबुन्दद्ध छुडाने के र्लए; कतािपने के उपचार का र्नरे्ि करते हैं, क्योरं्क उपचार 

र्मथ्या है। आत्मा, पयाियरूप हुआ ही नही।ं द्रव्य, कारणपरमात्मा कहलाता है, परनु्त यह कारण 

है नही।ं है तो अकारणपरमात्मा। कारणपरमात्मा की हयार्त है, इसर्लए र्नमिलपयािय हुई है - 
ऐसा नही ंहै।  

(१०८७) 

अरे! सन्त भी व्यवहार का र्नरे्ि करते हैं, क्योरं्क व्यवहार से र्मथ्यात्व पुि होता है। ये 

मुर्नराज के पेट की - अंतर की बातें हैं। उपचार कताि का भी र्नरे्ि!  

(१०८८) 

आचायिदेव कहते हैं- मेरी दूसरी बात तू मान या न मान; एक बात अवश्य मानना। 

चौबीस घणे्ट र्नरे्ि कर र्क ‘मैं पर को नही ंजानता’ ‘अदयं’ िब्द है, क्योरं्क र्नरे्ि में र्वर्ि 

प्रगट हो जाती है। बाद में आपको स्वप्न में भी ऐसा नही ं आएगा र्क मैं पर को जानता हाँ। 

उसका न्याय → दपिण में अर्ि नही ंहै। नही ंहै तो जानने में आए कैसे? उसी तरह ज्ञान में पर 
नही,ं नही ंहै तो जाने कैसे?  

(१०८९) 

पयािय का कताि पयािय है → यह बात अर्त महत्वपूणि है। इसके बगैर अकताि हाथ में 

नही ंआएगा। स्वभाव से ही दोनो ंसत् अलग हैं, इसर्लए तो उसमें प्रयोजन र्सद्ध होता है।  

(१०९०) 

र्नमिलपयािय मेरे लक्ष से होती है, ऐसा भी नही ं है → यह र्नरपेक्षता की पराकाष्ठा। मैं, 

आत्मज्ञान से भी र्नरपेक्ष हाँ।  

(१०९१) 

‘भेदर्वज्ञान’ िब्द बहुत महत्वपूणि है। नव तत्त्व की र्सन्दद्ध करके, नव तत्त्व से र्भि, 

जीवतत्त्व का लक्ष कराता है! आत्मा, अनात्मा को र्भि जान ले, वह ज्ञान सच्चा। दोनो ं की 

र्मलावट करे वह ज्ञान खोटा।  

(१०९२) 

जानना चार्हए आत्मा को और जानता है पर को; यह उपयोग का दुरुपयोग हो गया। 

उपयोग के दुरुपयोग का नाम इन्दन्द्रयज्ञान। 

(१०९३) 

र्दव्यध्वर्न में आई हुई बात कतािबुन्दद्ध, ज्ञाताबुन्दद्ध, अनन्त दुः ख का कारण है। इस 

सनातन र्सद्धांत का सार - ‘मैं जाननेवाला हाँ, करनेवाला नही।ं’ 

(१०९४) 

ज्ञाता की व्याख्या → ज्ञायक को अनार्द-अनन्त जाने → उसे ही वास्तव में ज्ञाता कहते 

हैं। ‘ज्ञातापना’ वह आत्मा का मूल स्वभाव है। 

(१०९५) 

आत्मा में ज्ञान है, सुख है। उसे जानने-जाननेवाले को ज्ञान भी है, सुख भी है।  

नम : समर्यसारार्य स्वानुभूत्या िकासते।  

धित्स्वभावार्य भावार्य सवाभावान्तरप्तच्छदे ॥  

एक श्लोक ही काफी है।  
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(१०९६) 

व्यवहार सतं्सग तो अनन्त बार र्कया, सतं्सग का भाव आता है, यह तो ठीक है, परनु्त 

उसमें कायिर्सन्दद्ध नही ंहै। कायिर्सन्दद्ध तो स्व को देखने में है, सत् को देखने में है। 

(१०९७) 

िास्त्र की भार्ा → अज्ञानी राग का कताि है। आत्मा की भार्ा राग को कताि → मानने 

से अज्ञानी बनता है। अज्ञानी, राग को करता है और भोक्ता है - ऐसा नही ंहै। मैं राग को करता 

हाँ - ऐसा कहे और माने, वह अज्ञानी बन जाता है। 

(१०९८) 

ज्ञाता को कताि मानने से सम्यक्त्व नही ंहोता। पररणाम को करता भी नही ंऔर जानता 

भी नही,ं यहााँ मैंने जोर र्दया। समुद्र-मन्थन नही ंकरना है, बहुत संर्क्षि है। कताि हाँ या अकताि? 

पर का ज्ञाता हाँ या स्व का? इस बात का बराबर र्नणिय करना है।  

(१०९९) 

पररणाम को परद्रव्य कहा हो, ऐसी गाथाएाँ  बहुत कम हैं। पररणाम मेरे नही ंतो परद्रव्य 

मेरे कैसे हो सकते हैं? इसर्लए यहााँ से अथाित् मूल से बात उठाई है। 

(११००) 

स्वभाव से ही ज्ञान स्व को जानता है। र्नश्चय से स्व को जानता है, ऐसा लेने से, व्यवहार 

से पर को जानता है - ऐसे प्रमाण में आ गया, तो र्नणिय नही ंहुआ।  

(११०१) 

मर्लनता के सद्भाव में भी पानी अतं्यत िुद्ध है। स्वजार्त के पररणाम भी र्त्रकाली के 

अन्दर प्रवेि नही ंकर सकते तो र्वजार्त के पररणाम तो कैसे प्रवेि कर सकते हैं?  

(११०२) 

जो स्वभाव से िुद्ध है, वह र्नश्चय से िुद्ध है - ऐसा नही ंहै, क्योरं्क स्वभाव, परम र्नरपेक्ष 

है; र्नश्चयनय सापेक्ष है। सापेक्ष में र्वकल्प उठेगा; इसर्लए नय के र्वकार से र्चपकने जैसा नही ं

है।  

(११०३) 

प्रते्यक जीव को पहले र्नणिय करना चार्हए र्क - ‘मैं ज्ञानस्वभावी’ आत्मा हाँ। इसमें वह 

राग से अलग हो गया। उसके बाद ज्ञान से आत्मा को जानना।  

(११०४) 

पररणाम में क्या होता है? उसे देखो ही नही।ं ‘मैं कौन हाँ?’ उसे देखो! उसे जानने से 

पयािय स्वयं सुलट जायेगी।  

(११०५) 

र्मथ्यात्व, द्रव्य तक, िुद्धोपयोग तक या सामान्य उपयोग तक पहुाँचता ही नही।ं  

(११०६) 

पयािय का ग्रहण या त्याग पयािय ही करती है, द्रव्य नही,ं इसका ध्यान रखना। यह ममि 

की बात है। भगवान आत्मा को आरोप मत दो। आत्मा को तो सुरर्क्षत ही रखो।  

(११०७) 

जो तुझमें नही ं है, उसकी र्चन्ता मत कर। पररणाम का अर्नत्य स्वभाव है, इसर्लए 

उसकी र्चन्ता मत कर। क्योरं्क पररणाम को बारम्बार देखने से र्मथ्यात्व दृढ़ हो जाता है। 

पररणाम को गौण करके, र्चन्ता को छोडकर, जे्ञय बनाना छोडकर, मैं तो कृतकृत्य हाँ - ऐसा 

लेने से र्मथ्यात्व गलता है और िुद्धात्मा का अनुभव करते, वह र्मट जाता है। 
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(११०८) 

आस्रव, अज्ञानी की भूर्मका का पररणाम है, सािक की भूर्मका में आस्रव नही ंहै। यह 

द्रव्यदृर्ि की मुख्यता से बात है।  

(११०९) 

आत्मा को ‘कताि’ देखता है, उसे पयािय कमिपने र्दखती है। अकताि को कमि नही ंहोता। 

यह मेरा जे्ञय भी नही।ं क्योरं्क भेद को जानते हुए, अभेद जानने में नही ंआता। अभेद को जानने 

पर भेद जानने में नही ंआता, इसर्लए वह जे्ञय भी नही ंहै।  

(१११०) 

आत्मा ऐसा है र्क र्जसका लक्ष करने से वह जानने में आता है। परद्रव्य ऐसा है र्क 

र्जसका लक्ष नही ंकरे तो भी वह जानने में आता है। 

(११११) 

र्नजिरा को जानता है, उसका नाम ज्ञाता नही;ं वह तो व्यवहार से कहा। जानता है, 

जाननहार को और कहना र्नजिरा को जानता है; अथाित् र्क ऐसे है नही।ं  

(१११२) 

भोगने में आनन्द को जानता है, परनु्त मैं उसे भोगता हाँ, ऐसा है नही।ं अरे! उसका लक्ष 

करके उसे जानता भी नही।ं आनन्द के सामने तो देखता नही,ं तो र्फर उसे भोगने की तो बात 

ही कहााँ रही?  

(१११३) 

‘सवि र्विुद्ध = पूणि िुद्ध, र्नत्य िुद्ध, अत्यन्त िुद्ध, िुद्ध और िुद्ध।’ पर का और 

पररणाम का अकताि केवल िुद्धता का ही र्पण्ड है, जो सवि प्रकार से और सवाांग से िुद्ध ही है; 

अकेला िुद्ध न कहकर, सवि र्विुद्ध कहा। 

(१११४) 

र्जसने "आत्मा सुना" उसे क्या सुनना बाकी रहा? र्जसने एक "आत्मा को जाना", उसे 

क्या जानना बाकी रहा? समस्त भूर्मका में रहे हुए सािक को एक आत्मा ही उपासना करने 

योग्य है। प्रयोजन र्बना के आत्मा को जानने से प्रयोजन की र्सन्दद्ध होती है।  

(१११५) 

अज्ञानी कहते हैं → हमने बहुत ज्यादा सुना है। ज्ञानी कहते हैं, स्वयं को सुननेवाला 

मानना ही भ्रमणा है। आत्माथी जीव को ऐसा होता है र्क बहुत सुना; अब तो प्रयोग का समय 

आ गया है। उसे सुनने का रस मन्द हो जाता है।  

(१११६) 

आत्माथी साविान होते हैं, र्कसमें? भेदज्ञान में।  

(१११७) 

उपादेय तत्त्व में ‘कथंर्चत्’ लगाना वह अपात्रता की पराकाष्ठा है। सवि को, सवित्र, सविदा, 

सविथा, एक िुद्धात्मा ही परम उपादेय है। 

(१११८) 

पर को र्नर्मत्त बनाओगे तो राग होगा, पर को जे्ञय बनाओगे तो इन्दन्द्रयज्ञान होगा।  

(१११९) 

आत्मा र्नश्चय से मुक्त, व्यवहार से बन्धक; उससे अन्य प्रकार के आत्मा की बात चल 

रही है - यह आत्मा स्वभाव से ही मुक्त है। 

(११२०) 
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िमी के अंतर की खुमारी तो देखो! ‘इस जगत में मैं एक ही हाँ।’ मुझे जाननहार ही 

जानने में आ रहा है।  

(११२१) 

मैं ज्ञाता और लोकालोक जे्ञय - ऐसा र्कसने कहा? इस र्वपरीतता को र्कसने चलाया? 

दो जे्ञय र्कसर्लए कहे? भेदज्ञान के र्लए। एक को जाने, दूसरे को जानना बन्द करे।   

(११२२) 

परजे्ञय → यह तो भ्रान्दन्त है। अन्दर का भेद, वह व्यवहार है। इस प्रकार जे्ञय में अनन्त 

काल से भूला है, इसर्लए आत्मज्ञान का उदय नही ंहोता। पर जे्ञय और मैं ज्ञायक यह सम्बन्ध 

होना तो दूर रहो! तीन (ज्ञान, ज्ञाता, जे्ञय) इन तीन भेदरूप भी मैं नही ंहाँ।  

(११२३) 

यह सूत्र है। स्वपरप्रकािक भी स्वप्रकािक ही है। लक्ष तो स्व के ऊपर ही है। अथवा 

ज्ञानपयािय ही जानने में आती है। 

(११२४) 

यह मन्त्र है - प्रथम तो अपनी पयािय में ज्ञान ही होता है और वह ज्ञान, ज्ञायक का ही 

होता है। आत्मा का ज्ञान होने से, उसे आत्मा का ज्ञान हो रहा है। पर का प्रर्तभास होता है, 

परनु्त जानने में नही ंआता। इस मन्त्र के रहस्य को समझ ले, उसे आत्मज्ञान हो जाता है।  

(११२५) 

चार भाव से रर्हत आत्मा → यह सापेक्ष से कहा।  

अनार्द-अनन्त आत्मा - यह र्नरपेक्ष से कहा।  

(११२६) 

अपने द्रव्य की ओर दृर्ि करने से; स्वयं ही ज्ञाता, स्वयं ही ज्ञान, स्वयं ही जे्ञय है - ऐसा 

अनुभव में आता है। इसमें पूरा रहस्य भर र्दया है। धे्यय को ‘अहंपने’ अनुभव करनेवाला जे्ञय 

को ‘अहंपने’ के र्बना अनुभव करता है। मैं ज्ञाता और राग जे्ञय - ऐसा तो है ही नही।ं मैं ज्ञाता मैं 

जे्ञय, ऐसे है, र्फर भी नही ंहै, इसमें अनुभव होता है। 

(११२७) 

स्वयं को संसारी मानकर संसाररर्हत होने के अनन्त उपाय करो, सफलता नही ंर्मलेगी। 

तो उपाय क्या है? मैं तो संसार से रर्हत हाँ। जो संसार से उदास है, उसका संसार उदास है। 

(११२८) 

जे्ञयाकार अवस्था में जे्ञय जानने में नही ंआता। यह ममि की, अर्त ममि की बात है। ज्ञान 

की पयािय के भेद को जानता नही ंहै, मैं जाननेवाला हाँ, ऐसा जानने में आता है।  

(११२९) 

सवि दुः खो ंका मूल - जे्ञय ज्ञायक सम्बन्ध की गलत समझ। जब तक पर के साथ र्कसी 

प्रकार का, कोई भी सम्बन्ध भार्सत होता है, तब तक उसने र्जनवाणी का रहस्य पाया भी नही ं

और पायेगा भी नही।ं  

(११३०) 

र्जसे कारण र्मलता है, उसका कायि र्सद्ध होता ही है। रुर्च एक आत्मा की रखना, मोक्ष 

के साथ तो संयोग सम्बन्ध है।  

(११३१) 

पर, र्भिरूप से तो जानने में आता है न? र्भि को जानना ही नही ं होता, ऐसे समझ 

लेना। जो जानने में आता है, वह वसु्त है। जो जानने में ही नही ंआता, वह अवसु्त है, जा!  
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(११३२) 

दृर्ि → दपिण ऊपर और ज्ञान → दपिण की पयािय का ही। जैसे दृर्ि नही ंबदलती, वैसे 

ज्ञान भी नही ंबदलता।  

(११३३) 

व्रतार्द का अभ्यास तो र्मथ्यात्व का अभ्यास है। जैनदििन में कुछ भी नही ंकरना है, 

र्सफि  भेदज्ञान ही करना है।  

(११३४) 

ज्ञाता का पक्ष गहनता से आ जाये तो अल्प समय में ही अन्तमुिख हो जाता है। 

(११३५) 

२७१ श्लोक का संर्क्षि सार → तेरे आत्मा को जानना छोडकर, तू पर को जानने में 

रुक गया। सविज्ञ भगवान कहते हैं, लोकालोक जानने में आये - ऐसी तेरी पयािय नही ंहै। तेरी 

ज्ञान पयािय को तू जान - ऐसा तेरा स्वरूप है।  

(११३६) 

धे्यय तो स्वप्रकािक ही है, परनु्त जे्ञय भी स्वप्रकािक ही है। क्योकंी अपने को जानते 

समय, स्वयं ही जानने में आता है, क्योरं्क ज्ञानिमि, जे्ञयिमि मुझमें ही हैं। इसर्लए अन्य के साथ 

मुझे जानने का भी सम्बन्ध नही ं है। कताि, कमि आर्द कारको ं से रर्हत, राग के कारक से तो 

रर्हत है ही, परनु्त आत्मा कताि, ज्ञान कमि, ऐसे भेद कारक से भी रर्हत है। 

(११३७) 

िरीर से सविथा र्भि है, इसर्लए उसे देखना सविथा बन्द करो, तो िरीर से सविथा र्भि 

आत्मा आपको सविथा देखने में आयेगा। सविथा र्भि है, इसर्लए उसे देखना सविथा बन्द होता है, 

मार्मिक बात है।  

(११३८) 

भेदज्ञान के मन्त्र का र्वचार करता हो, उसे ही साविान मरण होता है, अन्य को नही।ं  

(११३९) 

स्वयं ही ज्ञान, स्वयं ही ज्ञाता, स्वयं ही जे्ञय - यह चमत्कार है; इससे बाहर र्नकलने की 

सख्त मनाही है। यह चमत्कार प्रगट कब होता है? स्व द्रव्य की ओर दृर्ि करते ही यह 

चमत्कार प्रगट होता है।  

(११४०) 

यर्द राग जे्ञय है, तो आत्मा जड हो जायेगा; लोक में पााँच द्रव्य हो जायेंगे, छह द्रव्य नही ं

रहेंगे। राग को नही ंकरे और नही ंजाने, उसमें ज्ञायक भी रहता है और ज्ञायक का अनुभव भी 

रहता है। 

(११४१) 

अमृत समुद्र → सब अभेद एक है। सब एक आत्मा ही है। इसका वाच्य अनुभवगम्य है। 

यह वचन की पराकाष्ठा है, इसके बाद वाणी नही ंहोती।  

(११४२) 

इस जे्ञयत्व िमि की बाहर में स्थापना की; तो अपने जे्ञयत्व का छेद कर र्दया, िमि का 

सविथा छेद कर र्दया। इस पयूिर्ण पवि में, मेरा जे्ञयत्व आत्मा में ही है; ऐसी स्थापना कर दे। 

भगवान आत्मा के दििन मात्र से अनन्त काल के पाप का नाि हो जाता है। 

(११४३) 
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जो प्रमेय लगेगा, उसमें ही अपने अन्दस्तत्व का भासन होगा। ज्ञान में जे्ञयत्व है; यह बात 

कोई जानता ही नही।ं मेरा ज्ञान मुझे र्नरन्तर जान रहा है, यह बात सुनकर बहुत अपूविता लगी 

थी। 

(११४४) 

कोई जानता ही नही ं र्क ‘इन्दन्द्रयज्ञान, ज्ञान ही नही ं है।’ इसमें प्रयोजन र्सद्ध ही नही ं

होता। इन्दन्द्रयज्ञान और मोह, अर्वनाभावी है। इन्दन्द्रयज्ञान, ज्ञान ही नही ं है, अथाित् अज्ञान है; 

उसका अज्ञान नाम साथिक है। यर्द उसे स्वजे्ञय मानेंगे तो अज्ञान उत्पि होगा। 

(११४५) 

स्वद्रव्य-परद्रव्य की संर्क्षि साररूप पररभार्ा → र्जसके लक्ष से आनन्द का अनुभव 

होता है, वह स्वद्रव्य और र्जसके लक्ष से आनन्द का अनुभव नही ं हो परंतु र्वकल्प हो, वह 

परद्रव्य। आनन्द के प्रर्त लक्ष जाने से → आनन्द का भाटा (उतार)। आनन्दमूर्ति के प्रर्त लक्ष 

जाने से → आनन्द का ज्वार; इसर्लए अनुभव से र्सद्ध हुआ र्क पयाियमात्र परद्रव्य है। 

(११४६) 

द्रव्य एकदम अपररणामी → परम सत्य। द्रव्य ही पररणमता है → कथंर्चत् सत्य। दोनो ं

बात एक समय में ‘हााँ’ → परम सत्य। र्फर कथंर्चत् सत्य और परम सत्य कुछ भी नही।ं  

(११४७) 

जैसे गुणभेद र्बना आत्मा को नही ंसमझा सकते, उससे अनन्तगुणा जरूरी है गुणभेद 

का र्नरे्ि, उसके र्बना अभेद की दृर्ि नही ंहो सकती। बाहर की बात छोडो; आत्मा में जो गुण 

हैं, उसका लक्ष करे तो भी िमि नही ंहोता।  

(११४८) 

यह वृक्ष र्दखता है, ऐसी भ्रांर्त क्यो ंहै? ज्ञान में तो यह नही ंहै। र्नद्रा में ऐसा भार्सत हुआ 

र्क घर जल गया, उस प्रकार जानने में आता है, वह आभास मात्र है। 

(११४९) 

इन्दन्द्रयज्ञान को आचायि भगवान देि र्नष्कासन की सजा का फरमान करते हैं। यह घर 

का चोर है। इन्दन्द्रयज्ञान से बहुत िोखा खाते हैं। इन्दन्द्रयज्ञान अज्ञान है, ज्ञान है ही नही।ं  

(११५०) 

अकेले धे्यय में जैनदििन प्रगट नही ंहोता, यह तो एकान्त है। जब अनुभव से सम्यक् 

अनेकान्त प्रगट होता है, तब उसे सम्यक् एकान्त नाम प्राि होता है।  

(११५१) 

पर के सामने देखने से पर के साथ मेरा कोई सम्बन्ध नही ंहै, ऐसे नही ंर्दखेगा। पर को 

जानना बन्द करने से, पर से र्भि आत्मा जानने में आएगा। 

(११५२) 

आत्मा अकताि है → जैनदििन की पराकाष्ठा। वही जानने में आ रहा है → यह ज्ञान की 

पराकाष्ठा है। (र्वर्ि सम्बन्धी) सरलता की पराकाष्ठा समयसार की १७-१८ गाथा में बतायी है। 

(११५३) 

प्रश्न : पयािय की अपेक्षा से तो कुछ करना चार्हए न?  

उत्तर : पयािय में भी तुम्हें ऐसा आभास होना चार्हए र्क मुझे कुछ नही ंकरना है। तुम्हारे 

ज्ञान और श्रद्धान में से एकदम र्नकाल दो र्क ‘मुझे कुछ करना है।‘ 

(११५४) 

पररणाम मात्र से रर्हत आत्मा र्जसे दृर्ि में आता है, वह सविज्ञ का अनुयायी है। 
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(११५५) 

प्रश्न : कायि क्यो ंनही ंहोता है?  

उत्तर : पयािय की राह क्यो ंदेखते हो? पयािय मेरे आर्श्रत है, मैं उसके आर्श्रत नही ंहाँ।  

(११५६) 

दुख का ज्ञात होना तो ज्ञान को जार्हर करता है। आत्मा दुः खी हो गया या ज्ञान दुः ख को 

जानता है; ऐसा जार्हर करता ही नही।ं पर सम्बन्धी का ज्ञान ही कहलाता है, परनु्त वह पर 

सम्बन्धी ज्ञान कहााँ है? यह तो आत्मा सम्बन्धी ही ज्ञान है।  

(११५७) 

स्वच्छता को नही ं समझता है, उसे झलक र्दखती है - ऐसा समझाते हैं। पदाथि की 

झलक = दपिण की अवस्था।  

(११५८) 

प्रश्न : आप परजे्ञय का र्नरे्ि करते हो?  

उत्तर : हम तो जहााँ हैं वहााँ, जैसे हैं वैसे; स्थापना करते हैं। उलटा तू र्नरे्ि करता है 

और आरोप हमें देता है?  

(११५९) 

र्जसने दपिण को जाना है, वही जान सकता है र्क प्रर्तर्बम्ब दपिण की ही अवस्था है। 

र्जसने परजे्ञय को, जे्ञय के प्रर्तभास को जानना बन्द र्कया; वह ऐसा जान सकता है र्क यह ज्ञान 

की ही अवस्था है।  

(११६०) 

छह द्रव्य जे्ञय हैं, परनु्त तेरा जे्ञय थोडे ही हैं? जे्ञय को ज्ञान सापेक्ष देखता है, ज्ञान को जे्ञय 

सापेक्ष देखता है → यह बहुत बडी भ्रान्दन्त है।  

(११६१) 

भावमन आत्मा की हद लेने जाये तो, उसमें आत्मा का समावेि नही ं होता; क्योरं्क 

आत्मा तो ज्ञान में आ जाता है। 

(११६२) 

िीलवान सम्यग्ज्दृर्ि को ज्ञायक के अलावा अन्य र्कसी भी जे्ञय का आभास नही ंहोता। 

िीलवान ज्ञान → यह मेरा जे्ञय नही ंहै, तो उसे जानना बन्द कर देता है। उसके ऊपर से लक्ष 

हटा ले! जैसे सती स्त्री का एक ही पर्त होता है, वैसे ज्ञान का जे्ञय भी एक ही है।  

(११६३) 

सामान्य हाँ और सामान्य को ही जानता हाँ → यह राग है।  

र्विेर् नही ंहाँ और र्विेर् को जानता भी नही ंहाँ → यह दे्वर् है।  

र्वर्ि-र्नरे्ि से र्नणिय होता है, अनुभव नही।ं यह मागि, राग-दे्वर् का नही ंहै।  

(११६४) 

एक को जानो, दूसरे को जानना बन्द करो, तब तो दो जे्ञय की र्सन्दद्ध होगी। र्फर ज्ञायक 

ही जे्ञय है → उसमें साध्य की र्सन्दद्ध होगी। 

(११६५) 

सचोट तकि  → ‘सर्हत को नही ं मानोगे, तो रर्हत का उपाय कैसे करोगे?’ सर्हत तो 

अनार्द से मान रहे हो तो र्फर आज तक उपाय तो हुआ ही नही।ं  

(११६६) 
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जे्ञयाकार ज्ञान, जे्ञय की पयािय नही ं है; ज्ञान की पयािय है; इसर्लए वह जे्ञयाकार नही,ं 

परनु्त ज्ञानाकार ही है। इसर्लए जे्ञय को और जे्ञयाकार ज्ञान को जानता नही ंहै, वह तो ज्ञानाकार 

को ही जानता है... ज्ञान, जे्ञयाकार है ही नही।ं जे्ञयो ं के प्रर्तभास को गौण करके उसका लक्ष 

छोड दे!  

(११६७) 

करता नही ंहै, उसका र्नरे्ि करने के र्लए (पर को) जानता है, ऐसा िीरे से कहा, तो पर 

को जानने में रुक गया। िीमें आवाज से कहते हैं। यर्द खेंचकर कहेंगे तो उसे ग्रहण कर लेगा 

र्क भेद को जाननेवाला तो है न?! ज्ञानी की भार्ा भेद से कहने की होती है, परनु्त भाव तो 

अभेद का ही प्रवतिमान होता है।  

(११६८) 

(पर)जे्ञय को आत्मारूप माने तो वह कमि बन जाता है। जे्ञय को जे्ञयरूप से मानने से 

(स्वयं) ज्ञायक बन जाता है। राग कमि → आत्मा कताि र्दखेगा। राग जे्ञय → आत्मा ज्ञायक 

र्दखेगा। 

(११६९) 

प्रश्न : द्रव्य-पयािय के टुकडें क्यो ंकरते हो?  

उत्तर : हेय, उपादेय करने के र्लए।  

प्रश्न : धु्रव उपादेय तत्त्व र्नकालने के र्लए ‘उत्पादव्ययध्रौव्ययुकं्त’ इस सूत्र में से सत् को 

तोडना जरूरी है। 

उत्तर : हााँ, बहुत आवश्यक है, र्नदियता से तोडना पडेगा। 

(११७०) 

कुछ करने से, कुछ जानने से िुद्धपयािय नही ंहोगी। जाननेवाले को जानने से िुद्धपयािय, 

र्बना कुछ र्कये ही होगी। तुझे कुछ नही ंकरना है। तेरा काम तुझे जानने का है, उसे कर ले न!  

(११७१) 

िुभािुभभाव में र्वभाग र्कया क्या? और िुभ उपादेय हुआ क्या!! िुभभाव करना, वह 

प्राथर्मक भूर्मका है या र्नगोद का पंथ है? इसका गहनता से र्वचार करना। 

(११७२) 

जानता है, करता नही ं→ यह भेदज्ञान हुआ। जानता भी है और करता भी है → एकत्व 

हुआ। पररणाम को करता है, यह व्यवहार भी कहााँ है? पररणाम को जाने, वह व्यवहार है। 

आहाहाहा! स्वभाव सदा ‘सविथा’ होता है। देखे और करे भी; ऐसे नही ंहोता।  

(११७३) 

उत्पाद, व्यय और धु्रव का ज्ञान करने से समर्कत नही ंहोता, परनु्त समर्कत के काल में 

उत्पाद, व्यय, धु्रव का ज्ञान हो जाता है।  

प्रश्न : तीव्र मोह में आत्मा याद आता ही नही?ं  

उत्तर : आत्मा को याद करे, उसे तीव्र मोह रहता ही नही।ं  

(११७४) 

धे्ययपूविक जे्ञय होता ही है। मात्र धे्यय से काम नही ं होगा। मात्र जे्ञय से भी काम नही ं

होगा। द्रव्य का र्नश्चय और पयािय का र्नश्चय एक साथ आता है, तब अनुभव होता है। क्रम पडे 

तो पक्ष होता है।  

(११७५) 



179 | P a g e  
 

ज्ञानी तो बहुत कहकर गये हैं, परनु्त इसे भेदज्ञान करना नही ंआता है। कथन दो प्रकार 

के आयेंगे, परनु्त उसमें से र्नश्चय र्नकालना वह अपना काम है। ‘केवल’ और ‘ही’ िब्दो ं से 

सम्यक् एकान्त र्कया।  

(११७६) 

अज्ञानी को ज्ञान नैर्मर्त्तक क्यो ं लगता है? क्योरं्क उसका लक्ष र्नर्मत्त के ऊपर है, 

इसर्लए।  

(११७७) 

लक्ष ज्ञायक के ऊपर है, इसर्लए कहा जाता है र्क → ज्ञान आत्मा से होता है; परनु्त 

ऐसा कभी भी नही ंमानना। ज्ञान स्वयंकृत है, सत् और अहेतुक है। ‘स्वयं’ पर वजन है। ज्ञान 

परकृत तो नही,ं परनु्त ज्ञायककृत भी नही ंहै। पहले परम सत्य को समझ ले! 

(११७८) 

(स्वानुभव के काल में) पयािय होने पर भी, पयािय नही ंरहती। अभेद होने पर भी, अभेद 

नही ंहोती - यह रहस्य है। ‘अचलं ज्ञानं’ ज्ञान पयािय हलन- चलनवाली नही ं है। चंचलतारर्हत 

र्नस्तरंग न्दस्थर हो गयी है। आत्मा ही हो गयी है। आत्मा में डूब गयी है।  

(११७९) 

परजे्ञय कहता है मेरा लक्ष कर → ऐसा र्जनवाणी में र्लखा ही नही ंहै। मेरा लक्ष छोड दे 

- ऐसा र्लखा है, तुझे पढ़ना नही ंआता। 

(११८०) 

‘ही’ िब्द र्मथ्या एकान्त का द्योतक र्बलु्कल नही ं है। सम्यक् एकान्त से डरोगे तो 

अनेकान्त कैसे प्रगट होगा? िास्त्र में ‘अत्यन्त र्भि’ असमथि - दो िब्द अत्यन्त महत्त्वपूणि हैं। 

(११८१) 

प्रश्न : पर को जानता हाँ वह गौण करना?  

उत्तर : नही;ं उसका र्नरे्ि करना।  

(११८२) 

वसु्त, द्रव्य-पयाियस्वरूप है, यह बात जे्ञय की है; धे्यय की बात नही ंहै। तू बहुत बडी भूल 

में खडा है।  

(११८३) 

मूल भाव → अकताि से िुरुआत होकर अकताि में ही पूणिता होती है। कताि से िुरुआत 

कभी भी नही ंहोती। उसे उत्साह आ जाए र्क पाप के समय में मेरा आत्मा उसका कताि नही ं

था, ऐसा श्रीगुरु कहते हैं।  

(११८४) 

पर का तो ज्ञाता नही ंपरनु्त स्व-पर का ज्ञाता हाँ → यह अर्त सूक्ष्म भूल है। स्व-पर जानने 

में आ रहा है → इस प्रमाण के पक्षवाले को अनुभव नही ंहोता। ज्ञान की पयािय जानने में आ 

रही है, ज्ञायक जानने में आ रहा है; ऐसा र्नश्चय में आने पर अनुभव होता है।  

(११८५) 

स्व-पर दोनो ं को जानना, ऐसा स्वपरप्रकािक का अथि ही नही ं है, परनु्त स्व-पर का 

र्जसमें प्रर्तभास होता है, ऐसी ज्ञान की पयािय ज्ञात हो रही है – स्वपरप्रकािक का अथि तो ऐसा 

है। 

(११८६) 
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धे्यय में बैठने (न्दस्थर होने) से ध्यान हो जाता था। उसके लक्ष र्बना जानने में आ जाता है। 

ध्यान को जानता नही ंथा। कतािबुन्दद्धवाले को करने की बात रुचती है। उसे ध्यान कदार्प प्रगट 

नही ं होगा। ध्यान के बहाने उसे पयािय में बैठना है। मुझे ध्यान करना है तो तूने स्वयं को 

परमात्मा के रूप में स्वीकार ही नही ंर्कया। 

(११८७) 

हे भगवान! अब तो प्रसि हो जाओ! प्रसीद प्रसीद .... तुझे कुछ करने का भी नही ंरहा 

और तुझे कुछ जानने का भी नही ंरहा। आत्मा का ज्ञान हो रहा है, आत्मा जानने में आ रहा है; 

ऐसे देख ले! तुझे ऐसा ही जानने में आयेगा। 

(११८८) 

मेरा ज्ञान मुझे जानना छोडकर, पर को जानने जाये, तो आत्मा ज्ञान र्बना का हो जायेगा। 

ज्ञान, आत्मा र्बना का हो जाए, तो दोनो ंजड हो जायेंगे।  

(११८९) 

ज्ञान स्वप्रकािक है, इसमें अिूरापन नही ंहै; पूणि बात है। स्वभाव पूणि ही होता है, सहज 

ही होता है। स्वप्रकािक स्वभाव है और उसका कभी अभाव नही ंहोता।  

(११९०) 

प्रश्न : मुख्यता तो धे्यय की ही होती है न?  

उत्तर : मुख्यता, गौणता यह.... र्फर क्या? जैसा है, वैसा सब ज्ञात होता है। अनुभवगम्य 

बात वचन से कही। ‘धे्यय की मुख्यता’ इसमें धे्यय के राग को पुि करता था। जैसा है, वैसा ज्ञात 

होता है। धे्यय का राग छूटकर और धे्यय का ध्यान हुआ; जे्ञय का दे्वर् छूटकर जे्ञय का ज्ञान 

हुआ। 

(११९१) 

अज्ञान तो अज्ञान लगता है परनु्त व्यवहार सच्चा लगता है, यह महा बडा अज्ञान है।  

(११९२) 

र्नर्विकल्पध्यान में िरीर तो क्या? पररणाम भेद नही ंर्दखता। अभेद को जानता है, और 

अभेद (पररणामी) ज्ञात हो जाता है। "भाधत न दै्वतमेव" - मैं अनुभव करता हाँ – ऐसा र्वकल्प 

भी नही ंहोता। ‘मैं तो द्रव्य हाँ’ एकान्त से ऐसी ही भावना होती है। 

(११९३) 

द्रव्य-गुण-पयािय का अभेदपना हो, तब मोह का नाि होता है। इसमें दृर्ि तो र्त्रकाली 

पर ही होती है।  

(११९४) 

प्रमाण से देखो तो र्नश्चयनय सापेक्ष है। र्नश्चयनय से यह र्नश्चयनय र्नरपेक्ष है। आगम 

का से्टज → र्नश्चयनय और व्यवहारनय परस्पर सापेक्ष हैं - ऐसा नही;ं व्यवहार का र्नरे्ि, यही 

र्नश्चय की सापेक्षता हुई।  

(११९५) 

यह मूल मुदे्द की बात है। र्नश्चयनय ऐसी वसु्त है र्क र्जसमें तुम्हें पयािय है या नही,ं याद 

नही ंआना चार्हए। जो आत्मा में नही,ं उसे तुम ‘नही,ं नही’ं ऐसे र्कसर्लए याद करते हो? तुम 

पयािय को याद करो तो द्रव्य गया हाथ में से; तुम्हें द्रव्य को देखना हो तो पयािय की आाँख सविथा 

बन्द कर दो!  

(११९६) 
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‘र्नश्चयनय परमाथि का प्रर्तपादक है’ → उसमें भेद को उलं्लघ कर अभेद में जाना, ऐसा 

नही।ं ज्ञान, वह आत्मा - ऐसा भेद आता ही नही;ं सीिा अभेद ही आता है। व्यवहार से समझाते 

हैं र्क ‘ज्ञान, वह आत्मा’ तो व्यवहार में ही जीव अटक जाते हैं। जबर्क यहााँ तो अटकने का कोई 

चााँस ही नही ंहै।  

(११९७) 

र्नश्चय, व्यवहार का प्रलय करता है। ‘प्रलय’ करता है, गौण करता है - ऐसा नही ंकहा। 

आत्मा में स्याद्वाद है ही नही।ं स्याद्वाद आत्मा में है - ऐसा यर्द तुम लो, तो तुम ज्ञानप्रिान 

व्यवहार में आ गये।  

(११९८) 

उत्पाद-व्यय से रर्हत हाँ - ऐसा सर्वकल्प में आता है, वह व्यवहार श्रद्धा है। उत्पाद-व्यय 

से सर्हत की श्रद्धा, वह व्यवहार श्रद्धा है ही नही;ं वह तो अज्ञान है। आत्मा, पयािय से रर्हत है, 

यह बात उसने रुर्चपूविक सुनी नही;ं इसर्लए उसकी व्यवहार श्रद्धा खोटी है। 

(११९९) 

समवसरण में यह बात कही जाती है। ‘सामान्य को अवलोकते हुए, र्विेर् को नही ं

अवलोकते हुए’ कथंर्चत् पयािय है, कथंर्चत् नही.ं.. यह याद नही ंआता। जो िारा उठी है, वह 

सामान्य को ही देखती है; तब ज्ञान का पहलू याद ही नही ंआता। 

(१२००) 

पहले द्रव्य को जान, र्फर पयािय को जान! ऐसे तो र्फर पयािय ज्ञात हो ही जायेगी, 

तीथांकर का फरमान लेकर देवीदूत यहााँ पिारे हैं।  

(१२०१) 

कथोंधित् धभन्न से शुरुआत करना र्यथाथा नही ों है; पहले सवाथा धभन्न से शुरुआत 

होती है, जहााँ ‘सवाथा’ धभन्न धलर्या, वहााँ तो दृधष्ट्, द्रव्य पर आ गर्यी।  

(१२०२) 

क्षणमात्र इतना समय भी तुझे आत्मा को देखने के र्लए नही ं र्मलता? प्रथम आत्मा को 

देख! प्रथम आत्मा को जान! नही ंतो भव हार जायेगा।  

(१२०३) 

र्दव्यध्वर्न के लक्ष से बुरी गर्त होगी, इसर्लए र्दव्यध्वर्न का भी लक्ष छोड दे! उपकारी 

गुरु को जाननेवाला ज्ञान, वह जे्ञय है; उससे भगवान आत्मा को जाननेवाला ज्ञान अलग है। सूक्ष्म 

बात है। 

(१२०४) 

सूक्ष्म बात है! व्यवहार, मोहराजा का सेनापर्त है। मोह कहता है - इन्दन्द्रयज्ञान को तू 

ज्ञान कहना, जे्ञय नही ंकहना। आज प्रर्सद्ध होओ र्क इन्दन्द्रयज्ञान का नाम जे्ञय है। 

(१२०५) 

कोर्हनूर का हीरा → जो अन्तरंग में प्रगट अर्त सूक्ष्म चैतन्यस्वभाव के अवलम्बन के 

बल द्वारा यह र्वर्ि बतायी है।  

(१२०६) 

द्रव्य सत् है, पयािय सत् है। आहाहा! क्या पयािय मुझे प्रर्सद्ध करे तो मैं हाँ? ऐसा नही।ं 

र्दगम्बर मुर्न को जंगल में कैसी मस्ती चढ़ जाती होगी! फूल को कोई सूाँघे अथवा न सूाँघे, 

उसकी सुगंि तो स्वयं से है।  

(१२०७) 
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ज्ञानी कैसे होते हैं? जैसे आत्मा अकताि होता है, वैसे ज्ञानी होते हैं।  

(१२०८) 

सम्यग्ज्ज्ञान की उत्पर्त्त का र्विान सम्यक् एकान्त में आकर ज्ञान, अनेकान्त के प्रर्त 

मध्यस्थ होता है, इसर्लए अनन्तानुबन्धी राग-दे्वर् का नाि होता है। आत्मानुभव, सम्यक् 

एकान्तपूविक अनेकान्त में ही होता है। जो भाव, सम्यक् एकान्त की पुर्ि करे, उसका नाम 

अन्दस्त-नान्दस्त अनेकान्त।  

(१२०८) 

अिुद्ध र्नश्चयनय से (एकदेि या सविदेि िुद्धनय से नही)ं बन्ध- मोक्ष को करता है। 

िुद्ध र्नश्चयनय से तो बन्ध- मोक्ष को करता ही नही,ं कथंर्चत् करे और कथंर्चत् न करे - यह भी 

र्नकाल र्दया।  

(१२०९) 

मेरे ज्ञान में ज्ञायक तन्मयरूप से र्नरन्तर जानने में आ रहा है, इसर्लए मेरा नाम ज्ञाता 

है। वहााँ तो साक्षात् ज्ञाता हो जाता है। 

(१२१०) 

ज्ञान का ज्ञायक को आश्रय है; ज्ञायक को जानता है - ऐसा नही।ं ज्ञान र्नर्विर्य है- ज्ञान 

सत् अहेतुक है। आत्मा का अवलम्बन ले, तब ज्ञान होता है, यह व्यवहार से है। ज्ञान उसके 

जन्मक्षण में प्रगट होता है।  

(१२११) 

दुः ख को सविथा र्भि कहोगे तो अज्ञान र्सद्ध नही ंहोगा! यह उसकी वक्रता है। आत्मा 

को उपचार से अज्ञानमय कहा है; अनुपचार से तो ज्ञानमय रहा है।  

(१२१२) 

पर का ज्ञाता, यह व्यवहार तो है न! ऐसा घोलन करेगा तो र्फर ज्ञाताबुन्दद्ध रह जाना 

संभव है। छह महीने से अर्िक पर को जानने में रुकेगा तो र्फर र्मथ्यादृर्ि हो जायेगा।  

(१२१३) 

आत्मा से र्वमुख हुए पररणाम, वह ज्ञान ही नही ं है; वह तो जे्ञय है। (ज्ञान, आत्मा से 

र्वमुख होता ही नही)ं।  

(१२१४) 

ज्ञान की उत्पर्त्त के र्लए र्कसी के संग की अपेक्षा नही ंहै क्योरं्क आत्मा असंग स्वभावी, 

र्नसंगी स्वभावी है। 

(१२१५) 

इन्दन्द्रयज्ञान, जड और अचेतन है, क्योरं्क उसमें आत्मा ज्ञात नही ंहोता; इसर्लए अचेतन 

है। इन्दन्द्रयज्ञान में ज्ञातापना नही ंहोता। कतािबुन्दद्ध होती है। बहुत सूक्ष्म बात है। 

(१२१६) 

आत्मा का स्वरूप तुम कहोगे परनु्त उसके लक्षण र्बना, मैं उसे जान नही ंसकूाँ गा।  

(१२१७) 

ज्ञान के उघाड की ओर देखेगा तो आत्मा में उसका अभाव है - ऐसा नही ं र्दखेगा। 

स्वभाव को देखेगा तो मुझमें उसका अभाव है - ऐसा र्दखेगा।  

(१२१८) 

र्भि रस, र्भि सािन द्वारा ज्ञात नही ंहोता। अर्भि सािन द्वारा अर्भि आत्मा का ज्ञान 

हो तो रस का (र्भि का) ज्ञान मुफ्त में हो जाता है।  



183 | P a g e  
 

(१२१९) 

सामान्य अपेक्षा से ज्ञाता है; र्विेर् अपेक्षा से ज्ञाता ही है। सामान्य से र्वरुद्ध र्विेर् को 

माने, वह स्पि, अत्यन्त स्पि र्मथ्यादृर्ि है। जो ऐसा स्वीकार करे र्क र्विेर् अपेक्षा से ज्ञाता ही 

है, वह सामान्य में आ जाता है क्योरं्क सामान्य-र्विेर् में भेद नही ंहै। यहााँ जे्ञय के पहलुओ ंकी 

बात है। 

(१२२०) 

प्रश्न : ज्ञायक अनुभव में आता है? तन्मय हो तो अनुभव में आये न?  

उत्तर : पररणामी और पररणाम अलग नही ंहोते। 

(१२२१) 

अज्ञानी कहता है → िुभ करो। ज्ञानी कहता है → िुभ को देखना बन्द करो। िुभ को 

िमि का कारण माननेवाला र्दवाला र्नकालेगा। 

(१२२२) 

वाणी, र्नर्मत्त की प्रिानता से है, जबर्क ज्ञान, उपादान की प्रिानता से होता है। उपादान 

की प्रिानता से ज्ञान का ज्ञान होता है; राग का ज्ञान नही ंहोता। राग उसमें र्नर्मत्त भी नही ंहै। 

काम हो जाये ऐसा है।  

(१२२३) 

‘योग्यता’ आत्मा का केवल ज्ञातापना दिािती है। कतािबुन्दद्ध तो नही,ं परनु्त कथंर्चत् कताि 

का भी र्नरे्ि है।  

(१२२४) 

नैर्मर्त्तक को गौण करो तो ज्ञान... ज्ञान... ज्ञान... ही है। ज्ञान को र्नरपेक्ष देख लो तो 

ज्ञायक पर चले जाओगे। जब तक र्ववक्षा का अभाव नही ं करोगे, तब तक ‘उपयोग लक्षण’ 

ख्याल में नही ंआता। 

(१२२५) 

समयसारजी िास्त्र की ३१ गाथा र्वर्य को जीतने की है और ७३ गाथा कर्ाय को 

जीतने की है। कर्ाय को तो जीता जा सकता है परनु्त र्वर्य को जीतना बहुत मुन्दिल है। 

(१२२६) 

पररणाम में राग होता है, इस बात को भूल जा! राग प्रगट होता है, यह भूल जा! ज्ञान में 

दु:ख ज्ञात होता है, यह भी भूल जा! ज्ञान में ज्ञायक ज्ञात होता है - ऐसा ले न!  

(१२२७) 

स्वभाव में अथाित् पयािय की योग्यता में र्बलु्कल पर की सहायता नही ंहोती। पानी को 

ठण्डा करने र्िज में नही ं रखना पडता। ज्ञाता के पक्ष में आया हुआ ‘योग्यता’ पर वजन दे 

सकता है। 

(१२२८) 

वसु्त को सविथा र्नत्यार्नत्य माननेवाला र्मथ्यादृर्ि है। आत्मा में पररणाम होते हैं - ऐसा 

माननेवाला र्मथ्यादृर्ि है।  

(१२२९) 

प्रमाणज्ञान र्नयम से िुद्धनय सापेक्ष होना चार्हए, तब वह सम्यक् प्रमाणज्ञान है, वरना 

प्रमाणाभास है।  

(१२३०) 

प्रश्न : सम्यग्ज्ज्ञान परार्श्रत है या स्वार्श्रत?  
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उत्तर : स्वार्श्रत है - ऐसा कहने से व्यवहार हुआ; पररणाम का र्नश्चय नही ं रहा। 

महार्सद्धांत ‘सत्’ स्वयं से ही होता है।  

(१२३१) 

पर का जैसा स्वरूप है, वैसा जानना, उसका नाम सम्यग्ज्ज्ञान नही ंहै। आत्मा का स्वरूप 

जैसा है, वैसा जानना, उसका नाम सम्यग्ज्ज्ञान है। द्रव्यर्लंगी मुर्न इसमें भूला है। असािारण बात 

है, भूल जैसी लगे नही,ं ऐसी यह भूल है। पर के यथाथि स्वरूप को जानने से सम्यग्ज्ज्ञान नही ं

होता; आत्मा को जानने से स्व-पर का यथाथि स्वरूप सहज ज्ञात होता है। यह तो अत्यन्त गम्भीर 

और मार्मिक बात है। 

(१२३२) 

सातवें नरक की अपेक्षा र्नगोद के पररणाम तो झट कर लेता है र्क → मैं पर को 

जानता हाँ।  

(१२३३) 

बाजी तेरे हाथ में है, मैं पररणाम का र्नर्मत्त भी नही ं- ऐसे वहााँ से हट जा! मैं र्नर्मत्त 

नही,ं वहााँ तो अज्ञान टल जाता है; पर का जाननेवाला भी नही,ं तो र्नर्मत्तकताि तो कहााँ से 

होऊाँ गा?  

(१२३४) 

र्नर्मत्त-नैर्मर्त्तकभाव से भी कताि नही,ं नही ंतो र्नत्य कतृित्व का प्रसंग आयेगा अथाित् 

र्नत्य अज्ञान ही रहा करेगा।  

(१२३५) 

सर्वकल्प में → राग नहीरंूप से ज्ञात होता था।  

र्नर्विकल्प में → राग नहीरंूप से ज्ञात नही ंहोता।  

(१२३६) 

स्वरूप से सत्ता, पररूप से असत्ता - इन दोनो ंके द्वारा एक सत्ता का र्नश्चय होता है, यह 

महार्सद्धांत है। यह अन्दस्त-नान्दस्त अनेकान्त ऐसा है र्क सम्यग्दििन न हो; उसे हो जाये; होवे, 

उसे जाये नही ंऔर चाररत्र को लावे - ऐसा भेदज्ञानपरक यह अनेकान्त है। 

(१२३७) 

राग को जीवरूप जाने, वह जीव को जीवरूप नही ंजानता। जीव को जीवपने जाना, तब 

राग अजीव है - ऐसा राग के सनु्मख हुए र्बना, राग को जानता है।  

(१२३८) 

आत्मा को कतािरूप माना, वह सात व्यसन से अनन्तगुना बडा पाप है। यह आत्मा के 

प्रर्त बलात्कार है। पूरे र्मथ्यात्व का मूल यह कतािबुन्दद्ध है। 

(१२३९) 

वणािर्दक का व्यवहार से भी जीव के साथ तादात्म्य र्दखेगा तो र्नश्चय से पुद्गल के साथ 

तादात्म्य नही ं र्दखेगा, तो जीव का परम पाररणार्मकभाव के साथ तादात्म्य है, यह भी नही ं

र्दखेगा। र्जसे व्यवहार का र्नरे्ि करना आ जायेगा, उसका काम हो जायेगा।  

(१२४०) 

जब तक पयािय का अकतािपना लक्ष में नही ंआवे, तब तक समर्कत नही ंहोता।  

(१२४१) 
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जीवतत्त्व पररणाम से रर्हत है - ऐसा र्जसे नही ंजाँचे, उसे पररणाम सुिारने का अर्भप्राय 

रहा ही करता है, रहा ही करता है। पररणाम करने की भावना में उसे द्रव्य या पयािय कुछ ज्ञात 

नही ंहोता।  

(१२४२) 

पहले से र्नरे्ि से उठा है, र्फर भी र्नरे्ि से शे्रणी में आता है तो र्नरे्ि से लाभ हुआ न?  

(१२४३) 

आत्मा में इतना आनन्द है र्क वह फटे तो तीन लोक डूब जाये।  

(१२४४) 

र्वर्िि प्रकार का परमात्मतत्त्व मैं हाँ। राग के मध्य में वह अपनी िुद्धता को छोडता नही ं

→ यह तो परम चमत्कार है। जो स्वरूप है, वह अन्यथा नही ंहोता - यही एक अद्भुत आश्चयि 

है। नही ं

(१२४५) 

पररणाम मेरा ध्यान करे तो करो! मैं र्कसका ध्यान करूाँ ? ध्यान की भी र्कतनी उपेक्षा है, 

यह देखो तो सही!  

(१२४६) 

पयािय, श्रद्धा का र्वर्य तो है ही नही ंपरनु्त अनुभव पहले ज्ञान का र्वर्य भी नही ं है; 

इसर्लए प्रथम पररणाम जानने लायक नही ं है परनु्त जानने का बन्द करने लायक है, क्योरं्क 

अनुभव से पहले पयािय ज्ञात होती है, वह अज्ञान है।  

(१२४७) 

(र्नयमसार की ३८ वी ंगाथा में र्लया) पहला हेय िब्द है, दूसरा उपादेय िब्द है। क्रम 

में भी रहस्य है। व्यवहार के र्नरे्िपूविक र्नश्चय होता है। 

(१२४८) 

पूाँजी नही ं तो ब्याज कहााँ से आयेगा? संवर-र्नजिरा तो ब्याज है, पूाँजी नही।ं मोक्षतत्त्व, 

नािवान है; िुद्धात्मा की पूाँजी उपादेय है। ब्याज, अथाित् मोक्ष (आश्रय के र्लये) उपादेय नही ंहै।  

(१२४९) 

जानने का और जानने में आने का आत्मा का ही स्वभाव है; स्वभाव का कभी अभाव 

नही ंहोता। काल पका हो, उसे स्वरूप की बात सुनने को र्मलती ही र्मलती है। 

(१२५०) 

(१) आत्मा में कतृित्व नही ं

(२) आत्मा के देखनेवाले को कतृित्व र्दखता नही ं

(३) आत्मा में लीन रहनेवाले को कोई कतृित्व रहता नही।ं  

(१२५१) 

प्रश्न : समर्कत है, वह द्रव्य है या पयािय?  

उत्तर : ध्यान से सुनना... वह आत्मा है (अर्लंगग्रहण, बोल २०) 

(१२५२) 

अनन्त काल से नुकसानी का ही िन्धा र्कया है परनु्त र्वर्ििता की बात यह है र्क 

नुकसान र्बलु्कल हुआ ही नही;ं पूाँजी सलामत पडी है।  

(१२५३) 

अपररणामी आत्मा, पररणामी आत्मा, या (िुद्धज्ञानपररणत जीव) ज्ञान की पयािय तीनो ं

ज्ञाता ही हैं; कताि नही।ं  
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(१२५४) 

परमात्मा होने की तैयारीवाले िमाित्मा कहते हैं र्क → जीव दो प्रकार का नही ंहै। जैसे, 

मोक्षमागि एक प्रकार का है; वैसे जीव भी एक प्रकार का है। जीव को दो प्रकारवाला मानना, वह 

उसे गाली देने के समान है, अरे! गाली ही है।  

(१२५५) 

र्नर्विकल्प में तो पयाियार्थिक चकु्ष बन्द की परनु्त सर्वकल्प में भी वह बन्द की है। भावी 

तीथांकर कहते हैं हमारे पास व्यवहाररूप ज्ञान है ही नही;ं इसर्लए हमें कोई संसारी और कोई 

र्सद्ध - ऐसा र्दखता ही नही ंन! पररणाम को जानने की र्कतनी उपेक्षा!  

(१२५६) 

गुणो ं को आिार-आिेय सम्बन्ध का व्यवहार, द्रव्य के साथ है; पयािय के साथ नही।ं 

आिार-आिेय के व्यवहार से पार अनुभूर्त है।  

(१२५७) 

अनुभूर्त करनी है - ऐसी र्चन्ता में और र्चन्ता में ‘जो सहज प्राि है’ उसकी ओर तेरी 

दृर्ि नही ंजाती। 

(१२५८) 

सम्यग्ज्ज्ञानी को आत्मा ज्ञात होता है - ऐसा नही।ं मुझे आत्मा ज्ञात होता है – ऐसा माने तो 

स्वयं सम्यग्ज्ज्ञानी हो जाता है। 

(१२५९) 

जैसे पााँच परमेष्ठी हैं, वैसे यह पााँच गाथाएाँ  हैं (र्नयमसार, ७७ से ८१ तक)। पााँच गाथाओ ं

का रहस्य समझेगा तो पंच परमेष्ठी में समार्हत हो जायेगा।  

(१२६०) 

आत्मा, धु्रवत्व को नही ं छोडता; पयािय, पररणमनस्वभाव को नही ं छोडती – ऐसा 

चमत्कार है। 

(१२६१) 

र्ढंढोरा पीटकर कहता हाँ → मैं भूतकाल में नारकी नही ंथा।  

(१२६२) 

आत्मा का लक्ष हो, तब उपचार से कताि कहा जाता है परनु्त इस उपचारकताि में 

अटकेगा तो सम्भव है, कतािबुन्दद्ध रह जायेगी।  

(१२६३) 

अकताि की पररपक्व न्दस्थर्त आने पर समर्कत सनु्मख हो जाता है। भेदज्ञान की िन्दक्त 

र्वकास पाये, तब अभेद लक्ष में आ जाता है।  

(१२६४) 

द्रव्य, वह र्नश्चय और द्रव्य को जानना, वह व्यवहार। यर्द द्रव्य को जानना, वह र्नश्चय 

लोगे तो पर को जानना, वह व्यवहार हो जायेगा। इसमें हेतु → तुम्हें प्रमाण से बाहर नही ंजाने 

देना है। 

(१२६५) 

पहले तो र्कसी का सुनो नही।ं कुन्द प्रभु, अमृत प्रभु, पद्मप्रभमलिाररदेव, कहानगुरु 

कहते हैं → पयािय अत्यन्त र्भि है... इस बात को लक्ष में ले!  

(१२६६) 
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जे्ञय की, जे्ञयरूप से अन्दस्त, ज्ञानरूप से सदाकाल नान्दस्त - ऐसी ही कोई ज्ञान की अन्दस्त, 

वैसे ज्ञान की मस्ती, उसका नाम अनुभव।  

(१२६७) 

अरे... रे! र्वकल्प हो या र्नर्विकल्प हो! ये दोनो ंपररणाम के िमि हैं, मुझमें कुछ होता ही 

नही ं→ यह भेदज्ञान की पराकाष्ठा है। अभेद र्वज्ञानघन की पराकाष्ठा है। 

(१२६८) 

आत्मा उपचार से र्नमिलपयािय का कताि है, यह बात सािक को खटकती है। र्नयमसार, 

परमाथि प्रर्तक्रमण में कहा है र्क → आत्मा उपचार से भी र्नमिलपररणाम का कताि नही ंहै - 

ऐसा अकतािपना/ज्ञायकपना मुझमें है। यह रहस्य यहााँ खोलते हैं, तब सािक र्फर से उपचार 

को उलं्लघकर अनुपचार में चले जाते हैं। अरे! देखो तो, शे्रणी आ जाये ऐसी बात है। 

(१२६९) 

जो ज्ञान का र्नश्चय है → वह दृर्ि का व्यवहार है। आत्मा र्नन्दिय जाननहार ज्ञायक है, 

वह र्नश्चय है। आत्मा जाननहाररूप पररणमा है, यह व्यवहार है। यह ज्ञानप्रिान र्नश्चय, 

दृर्िप्रिान र्नश्चय की अपेक्षा से व्यवहार में जाता है।  

(१२७०) 

श्रदे्धय तत्त्व र्नन्दिय होने से वह उसका पररचय नही ं देता... परनु्त उसका पररचय 

देनेवाला दूसरा एक पहलू है, वह भी (वसु्तगत) र्भिता रखकर द्रव्य में पूणि का अनुभव करता 

है। श्रद्धा में मुख्य-गौण कुछ नही ंहोता; ज्ञान में मुख्य-गौण होता है।  

(१२७१) 

प्रश्न : ज्ञानस्वभावी आत्मा है, वह अभी इन्दन्द्रय के अवलम्बन से जानता है या इन्दन्द्रय के 

अवलम्बन र्बना जानता है?  

उत्तर : (१) यर्द ज्ञान, इन्दन्द्रय से जानता हो तो उस समय सामान्यज्ञान है, उसके र्विेर् 

का क्या कायि? (२) यर्द वतिमान ज्ञान, इन्दन्द्रय से जाने तो सामान्य ज्ञानस्वभाव के र्विेर् का 

अभाव होता है। (३) आत्मा का ज्ञान, इन्दन्द्रय से नही ंजानता परनु्त सामान्यज्ञान के र्विेर् से ज्ञात 

होता है। (४) इन्दन्द्रय से, आत्मा ज्ञान का कायि करता ही नही;ं ज्ञान स्वयं से ही जानने का 

र्विेर्रूप कायि करता है। (५) आत्मा का जो र्विेर्रूप स्वभाव है, वही जानने का काम करता 

है।  

(१२७२) 

रंग में वणि;  

राग में → समस्त ही रागार्द पररणाम;  

भेद में → वीतरागी पयाियें तथा गुणभेद (समार्हत हो जाते हैं)। 

(१२७३) 

श्रद्धा की पयािय में दो र्वर्य नही ंहोते। ज्ञान में हेय-उपादेय का र्वभाग है। एक पहलू 

हेय, दूसरा पहलू उपादेय है। 

(१२७४) 

केवल वतिमान पयािय र्जतना ही संसार है। इस कारण मुझमें संसार नही ं है – ऐसा 

जानकर प्रमुर्दत हो! अब प्रसि हो!  

(१२७५) 
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श्रद्धा का र्वर्य एक (परमात्मा) होवे तो सम्यग्दििन है और श्रद्धा का र्वर्य दो होवे तो 

र्मथ्यादििन है। सम्यग्दििन ने र्जतने आत्मा में अहम् र्कया जाना; उतना ही आत्मा है; बाकी का 

अनात्मा है।  

(१२७६) 

मेरी दृर्ि में केवल मैं ही हाँ; मेरी दृर्ि में र्वश्व का अत्यन्त अभाव है। श्रद्धा के र्वर्य में 

संसार की सत्ता नही ंहै, यर्द होवे तो श्रद्धा उसमें भी ममत्व करे।  

(१२७७) 

(१) सत्ता में कमि पडे हैं, वे प्योर जड हैं। (२) पुद्गल जडकमि का उदय आता है, वह प्योर 

जड है। (३) जडकमि के लक्ष से होनेवाला राग, वह प्योर जड है और (४) उसके कारण 

होनेवाला नया कमिबन्ध, वह प्योर जड है - ये चारो ंही भाव अत्यन्त अचेतन और प्योर जड हैं।  

(१२७८) 

अंतर सनु्मख के पररणाम में आत्मा उपादेय होता है, तब सम्यग्दििन का पररणाम 

अनुपादेय है और तब र्मथ्यात्व का पररणाम उत्पि ही नही ंहोता होने से... वह ज्ञान का जे्ञय भी 

नही ं है। र्जसका अन्दस्तत्व हो, वह ज्ञान का जे्ञय होता है; इसर्लए र्मथ्यात्व, रागार्द पररणाम 

अवसु्त है। र्जसका अभाव है, वह जे्ञय कैसे हो? ज्ञान के जे्ञयरूप भी राग को रखने योग्य नही ंहै 

- यह वसु्त की न्दस्थर्त है।  

(१२७९) 

अनेकान्त = न एकान्त; अनेकान्त के बहाने नीचे रुक जाता है। अनेकान्त में आने पर 

पन्दण्डत होता है परनु्त यर्द उसमें से सम्यक् एकान्त र्नकाले तो ज्ञानी होता है।  

(१२८०) 

अजब-गजब की बातें हैं। अजब करे तो र्नहाल हो जाये। इस जीवन में एक ही लक्ष 

रखना र्क मुझे िुद्धात्मा का स्वरूप समझना है।  

(१२८१) 

र्नश्चय का र्वर्य एक है; व्यवहार का र्वर्य अनेक है।  

र्नश्चय का र्वर्य न्दस्थर है; व्यवहार का र्वर्य अन्दस्थर है।  

(१२८२) 

पयािय न छूने बराबर द्रव्य को छू जाती है। छूती है और नही ंछूती, यह दोनो ंएक समय 

में आवे, तब अनुभव होता है।  

(१२८३) 

भेद को जानने से ज्ञान भी नही ंहै और सुख भी नही ंहै; इसर्लए वह ज्ञान का र्वर्य नही ं

है। अभेद को जानने से ज्ञान भी है और सुख भी है, इसर्लए अभेद, वह ज्ञान का र्वर्य है। 

(१२८४) 

श्री र्नयमसारजी िास्त्र, गाथा ३ में आता है र्क र्न:िेर्रूप से अन्तमुिख, अथाित् पयािय 

को देखने की आाँख सविथा बन्द करके → यह कोर्हनूर का हीरा है।  

(१२८५) 

पररणाम से सविथा र्भि द्रव्य, यहााँ से उठे, तब कथंर्चत् र्भि-अर्भि का ज्ञान होता है। 

प्रमाण के र्फसलते कदम पर खडा रहेगा तो अनुभव नही ंहोगा। 

(१२८६) 

श्री समयसारजी िास्त्र का अजीव अर्िकार बहुत ऊाँ चा है, उसमें दृर्ि के र्वर्य की 

तीक्ष्णता है, पयािय की एकता छुडाने को गुणस्थान आर्द को पुद्गलद्रव्य के पररणाममय कहा है। 
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कुन्दकुन्द आचायि की ऐसी मिुर बात पढ़कर, हमें बहुत बार उनसे साक्षात्कार करने का मन 

होता है।  

(१२८७) 

श्रद्धा-पोर्क ज्ञान → गाथा-गाथा में, जगह- जगह में, अभेद को ही िोिता है। ‘अकताि 

है’ - ऐसा जहााँ पढ़े, वहााँ तो उसका ध्यान न्दखंचता है, अन्दर से उछाला आता है। ज्ञान पयािय का 

कताि है - ऐसा पढ़े, वहााँ उसका ध्यान नही ंन्दखंचता, अन्दर से उछाला नही ंआता। 

(१२८८) 

व्यवहार के पक्ष के दो प्रकार - (१) र्विेर् का पक्ष, (२) सामान्य-र्विेर् स्वरूप का पक्ष। 

व्यवहार और प्रमाण का ज्ञान हुआ, (वह) अलग बात है परनु्त वैसी ही श्रद्धा पोर्र्त करे र्क ऐसा 

मेरा स्वरूप है तो वह भेद-पोर्क र्वचार होने से, वह श्रद्धा-घातक भाव है।  

(१२८९) 

परमपाररणार्मकभाव के साथ आत्मा को तादात्म्य (सम्बन्ध) है; क्षार्यकभाव के साथ 

आत्मा को संयोगसम्बन्ध है। 

(१२९०) 

प्रवचनसार, गाथा ११४ में सामान्य को जानने का पहला नम्बर, र्विेर् को जानने का 

दूसरा नम्बर, सामान्य-र्विेर् को जानने का तीसरा नम्बर - ऐसा र्लया है। तीसरे नम्बर में भी 

प्रमाण ही र्लया; पर नही।ं मैं भी शे्रणी मााँडने के र्लये तीसरे नम्बर से आगे नही ंजाऊाँ गा। 

(१२९१) 

अनुभव के पहले कारण-कायि की शंृ्रखला अनुकूल तथा अनुरूप हो जाती है। उसे ऐसा 

ख्याल आने लगता है र्क मागि ऐसा ही होता है! अनार्द से नही ंआया हुआ ख्याल आने लगता 

है।  

(१२९२) 

हम तो हमारी िान्दन्त के र्लये कदम भरते हैं, दूसरे के सामने देखते ही नही।ं दूसरे का 

चाहे जो हो!  

(१२९३) 

इन्दन्द्रयज्ञान, कमिजन्य है; आत्माजन्य नही;ं इसर्लए स्वभाव का अंि नही ं है। 

पंचाध्यायीकार की दृर्ि बहुत तीक्ष्ण है, उन्ोनें कहा र्क इन्दन्द्रयज्ञान को स्वभाव का अंि मानने 

से, उसमें आत्मबुन्दद्ध हो जाती है। स्वभाव का कायि मान र्लया जाये तो इन्दन्द्रयज्ञान से र्वभक्तता 

नही ंहोती।  

(१२९४) 

चााँदखेडी दििन करने गये, तब मेरे मुाँह से र्नकल गया र्क- ‘पाप हो गया’। भगवान की 

प्रर्तमाजी बहुत ही मनोहारी... दृर्ि वहााँ प्रर्तमाजी पर न्दस्थर हो गयी। पर को जानना वह 
भावबन्ध का पाप है। पाप लगेगा तो वहााँ से पीछे हटेगा। र्नश्चय की बात को झेलना सािारण 

नही ंहै।  

(१२९५) 

द्रव्य और पयािय का अतन्मयपना कायम रहता... तन्मयपना उस-उस काल में होता है। 

द्रव्यार्थिकनय से तन्मय होता तो पररणाम पलटता ही नही।ं द्रव्यार्थिकनय से तन्मय हो तो पयािय 

के नाि से द्रव्य का नाि हो जाता। पयाियार्थिकनय से तन्मय न हो तो बन्ध-मोक्ष की र्सन्दद्ध नही ं

होती। अतन्मयपना कायम रखकर, तन्मय हुआ; नही ंहुआ वहााँ तो पयािय पलट जाती है।  

(१२९६) 
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पयािय, द्रव्य से अनन्य है, वह भले सविज्ञ द्वारा कर्थत व्यवहार है तो भी र्नश्चय की हद में 

पहुाँचने पर वह व्यवहार झठूा है। पयािय से अन्य है, इतना ही भूताथि-सत्याथि आत्मा है। 

(१२९७) 

प्रवचनसार, गाथा ११४ में अपने भेद को जानने का सविथा र्नरे्ि र्कया है। बहुत तीक्ष्णता 

है (प्रवचनसार, गाथा ११४ में) बहुत माल भरा है। र्जसे इस गाथा के न्याय से सम्यग्दििन होगा, 

उसे शे्रणी जल्दी आयेगी। इतना इस गाथा का, दूसरी गाथा से अंतर है। 

(१२९८) 

र्कतने काल तक अनुमानज्ञान से आत्मा को देखना है? अब सीिे आत्मा को जान! 

अनुमानज्ञान में भी भेद को जानने की चकु्ष तो बन्द ही कर।  

(१२९९) 

पचास प्रर्तित पयािय की आाँख और पचास प्रर्तित द्रव्य की आाँख खोलना - ऐसा नही ं

र्लखकर, ित-प्रर्तित की बात र्लखी है, क्योरं्क पयािय की आाँख खुली रहे तो द्रव्य की आाँख 

खुलती ही नही।ं पूरे ही संसार को उथलाना है तो पूरा ही उपयोग पलटाये र्बना ऐसा नही ंहोता; 

इसर्लए सविथा बन्द कर, यह िब्द यथाथि है।  

(१३००) 

जे्ञय ज्ञात होता है - ऐसा स्वीकार दुबुिन्दद्ध है। तुझे ऐसा क्यो ंनही ंभार्सत होता है र्क मुझे 

जाननहार जानने में आता है। अन्धा है? देखता नही।ं देखनेवाले को देखता नही,ं जे्ञय को जानना 

और ज्ञान को या ज्ञानी को न जानना, यह एक आश्चयि की बात है। 

(१३०१) 

स्वपरप्रकािक स्वभाव है - ऐसा कहा, वहााँ ज्ञान की सामथ्यि र्सद्ध की है। 

स्वपरप्रकािक को आगे करने से अनुभव होता है - ऐसा नही ंकहा है।  

(१३०२) 

व्यवहार को सािन कहा है, वह भूतनैगमनय से कहा है। इसमें व्यवहार के पक्षपाती की 

हार हो गयी। व्यवहार को जहााँ सािन कहा हो, वहााँ सवित्र ऐसा समझना र्क भूतनैगमनय से 

ऐसा कहा है।  

(१३०३) 

कोयला है, वह दपिण की कार्लमा को प्रर्सद्ध नही ंकरता परनु्त दपिण की स्वच्छता को 

प्रदर्िित करता है। इसी प्रकार क्रोिार्द, ज्ञान की स्वच्छता को प्रर्सद्ध करते हैं; ज्ञान, मर्लन 

हुआ है - ऐसा प्रर्सद्ध नही ंकरता!  

(१३०४) 

कार्लमा तो कोयले में ही है, क्योरं्क कार्लमा, कोयले का िमि है; इसर्लए कार्लमा को 

कोयले के साथ ही तादात्म्यसम्बन्ध है। दपिण में कार्लमा नही ंहै, भूतकाल में, वतिमान काल में, 

या भार्वकाल में दपिण काला हुआ ही नही,ं है नही ंऔर कभी होगा नही।ं दपिण सदाकाल स्वच्छ 

ही है; इसी प्रकार अज्ञानदिा में बाँिे हुए कमों का उदय आने पर, वे ज्ञानपद में ज्ञात होते हैं, 

तथार्प राग, ज्ञान में नही ंआता; ज्ञान, रागमय नही ंहोता, ज्ञान के सनु्मख देखने से ज्ञान, ज्ञानरूप 

ही ज्ञात होता है... परनु्त ज्ञान, ज्ञान को देखना छोडकर राग को देखता है, वह अज्ञान है।  

(१३०५) 

राग को पुद्गल में स्थार्पत करने का ज्ञानी का इरादा नही ंहै परनु्त जीव में से है उत्थार्पत 

करना है; इसर्लए थोडा टाइम... ‘है’, वहााँ तक उसे पुद्गल का कहते हैं।  

(१३०६) 
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(१) अज्ञान र्सद्ध करने के र्लये राग कथंर्चत् जीव में होता है।  

(२) भेदज्ञान के र्वचार के र्लये राग कथंर्चत् पुद्गल में होता है। 

(३) भेदज्ञान, अथाित् अभेदज्ञान प्रगट करने के र्लये राग अवसु्त है।  

पहला कथन व्यवहार का है, दूसरा कथन र्नश्चय का है और तीसरा कथन परम िुद्ध 

र्नश्चयनय का है। जहााँ आत्मा, आत्मा में लीन होता है, वहााँ र्नर्मत्त का लक्ष नही ंरहता; इसर्लए 

नैर्मर्त्तकभाव प्रगट ही नही ंहोता। इसर्लए वह भाव जीव का है या पुद्गल का है - ऐसा प्रश् ही 

नही ंरहता... इसर्लए राग अवसु्त है।  

(१३०७) 

२७१ श्लोक की बात ही क्या कहना! गजब की बात और गजब का भाव है! उसमें ज्ञाता, 

ज्ञान, जे्ञय के भेद को वचनभेद कहकर र्कतना गहराई का तल बताते हैं।  

(१३०८) 

ज्ञानी के व्यवहार के वचन पकडकर अज्ञानी, अज्ञान का पोर्ण करता है। गजब है न? 

ज्ञानी के वचन, अज्ञान में कभी भी पोर्क होते हैं? होते ही नही।ं  

(१३०९) 

र्नयमसार, परमाथि प्रर्तक्रमण अर्िकार में अनुमोदना का बोल गजब का है। करूाँ  नही,ं 

कराऊाँ  नही ंपरनु्त अनुमोदना, अथाित् ऐसा होवे तो ठीक, केवलज्ञान होवे तो ठीक, कमि जाये तो 

ठीक - ऐसी सूक्ष्म पयाियबुन्दद्ध का र्नरे्ि कराया है। एक कायि के दो कताि नही ंहोते। पुद्गलकमि 

को िुद्धपयािय का कताि कहकर... मैं उसका कताि नही ं– ऐसा र्सद्ध र्कया है।  

(१३१०) 

ज्ञान भेद को ग्रहण नही ं करता और अभेद को नही ं छोडता। ऐसी एक अपूवि न्दस्थर्त 

आवे, तब र्नर्विकल्पध्यान में आनन्द का अनुभव होता है। राग को छोडता नही ंहै, राग को ज्ञान 

में जे्ञय बनाना छोड दूाँ  - ऐसा भी वसु्तन्दस्थर्त में नही ंहै। यह तो समझाने के र्लये है। रागार्द का 

दृर्ि में से त्याग कर और ज्ञायक को ग्रहण कर - ऐसे ग्रहणपूविक त्याग की र्वर्ि समझाने के 

र्लये है। कौन र्कसे छोडे और कौन र्कसे ग्रहण करे? इस ज्ञायक को मैं ग्रहण करूाँ , वहााँ तो 

भेद उत्पि हो जाता है। दो आत्मा नही ंहैं... र्जससे कौन सा आत्मा, र्कस आत्मा को ग्रहण करे? 

राग को जानना छोडता हाँ; अब भगवान आत्मा को अनुभव करने के र्लये ग्रहण करता हाँ – ऐसे 

ग्रहण और त्याग से भगवान आत्मा िून्य है। जैसा है, वैसा है। यह तो त्यागोपादान की िून्यत्व 

की पराकाष्ठा है। आत्मा को ग्रहण करना, यह भी आत्मा का स्वभाव नही ं है। त्याग भी नही ंहै 

और ग्रहण भी नही ंहै, क्योरं्क अपोहकस्वरूप है।  

(१३११) 

र्नयमसार गाथा १४ में कहा, वह ठीक ही है। परर समन्तात् भेदमेधत गच्छतीधत 

पर्याार्यः  जो सवि ओर से भेद को प्राि हो वह पयािय। कारणपरमात्मा, उसके सामने 
कायिपरमात्मा। स्वभावपयािय के दो भेद र्कये, स्वभाव अनन्त चतुिय के साथ तन्मयरूप से 

पाररणार्मकभाव की पररणर्त। अगुरुलघुगुण की पयािय को स्वभावपयािय कहते हैं। प्रदेित्वगुण 

की वं्यजनपयािय, बाकी के गुणो ंकी अथिपयािय। पन्दण्डतजी ने फुटनोट में जो र्लया है, वह यथाथि 

है। अब परमपाररणार्मकभाव अभेद होकर अभेदरूप से रहा है। गुणी में जो 

परमपाररणार्मकभाव तन्मय है, वही गुण में तन्मय है। अब गुण में परमपाररणार्मकभाव तन्मय 

है – ऐसा भेद र्कया तो वह कारणिुद्धपयािय है; इसर्लए कारणिुद्धपयािय का ज्ञान करके, उसे 

समेटकर अन्दर में चले जाना। आत्मा का व्यवहार, आत्मा में होने पर भी, उसे उलं्लघ जा! उसे 

समेटकर अभेद में आ जा! क्योरं्क भेद के लक्ष से भेद का र्नरे्ि कभी नही ंहोता परनु्त अभेद 
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के लक्ष से भेद का र्नरे्ि होता है; इसर्लए भेद को आगे करना योग्य नही ंहै। भेद का स्वरूप 

समझकर, अभेद को आगे करने से भेद कही ंचले नही ंजाते परनु्त उनका लक्ष छूटता है और 

छूटता ही है। 

(१३१२) 

‘र्नश्चय से पर को जानता हाँ’ - ऐसी र्जसकी व्यवहार श्रद्धा है, वह नाम-र्नके्षप से भी जैन 

नही ंहै। र्नश्चय से पर को नही ंजानता - ऐसी व्यवहार श्रद्धा र्जसे हुई, वह नाम-र्नके्षप से जैन 

है।  

(१३१३) 

अकेले र्नश्चय की बात ‘ज्ञान ही ज्ञात होता है’ इतना कहें, वहााँ तक अज्ञानी को चैन नही ं

पडता; जे्ञय भी ज्ञात होते हैं - ऐसा कहें, तब उसे चैन होता है। यह व्यवहारनय का पक्ष है। 

(१३१४) 

‘सविथा िुद्ध हाँ’ - ऐसे र्त्रकाली द्रव्य पर नजर रखकर कहता है... इसर्लए उसे एकान्त 

का दोर् नही ंलगता। र्त्रकाली द्रव्य तो सविथा िुद्ध है, उसमें सम्यक् एकान्त हुआ। कथंर्चत् 

िुद्ध, कथंर्चत् अिुद्ध, यह तो प्रमाण के द्रव्य की बात हुई।  

(१३१५) 

पंचाध्यायी में राग को मूर्तिक कहा है। इन्दन्द्रयज्ञान का र्वर्य मूर्तिक ही है। राग को 

इन्दन्द्रयज्ञान जानता है; इसीर्लए राग मूर्तिक है, यह न्याय कहा, यह तो अध्यात्म की पराकाष्ठा है। 

(१३१६) 

सर्वकल्प र्नश्चयनय के पक्ष में आवे, उसे र्विेर् का प्रबल र्नरे्ि आता है। व्यवहारनय 

का र्वर्य मुझमें है ही नही ंन! व्यवहारनय का र्वर्य मुझमें नही;ं इसर्लए व्यवहारनय भी मेरे 

पास नही ंहै। दूसरो ंको तो क्षणभर ऐसा लग जाता है र्क यह क्या कहते हैं!? र्नश्चयनय की बात 

हजम करना मुन्दिल है। लोगो ंको एकान्त है... एकान्त है... ऐसा ही लगता है... परनु्त वसु्त ऐसी 

है। क्या करें? वसु्त दो रूप होवे तो उसे प्रर्सद्ध करने को दो नय होते हैं! क्योरं्क र्वर्य है तो 

र्वर्यी भी है (परनु्त) वसु्त एकरूप होवे तो नय भी एक ही होगा न? र्जसे हजम हो गया, उसका 

काम हो गया; उसका संसार गया। र्जसने हजम र्कया, वह तो सत्पात्र जीव संके्षप में ‘भार्व 

र्नवािण भाजनम्’ है।  

(१३१७) 

ज्ञानी होने के बाद क्या होता है यह बात तो जानने की है। अज्ञानी को ज्ञानी कैसे होना? 

यह बात उपादेय की है। र्विेर् समझने जैसी यह बात है। पूज्य गुरुदेवश्री की वाणी में अज्ञानी, 

ज्ञानी कैसे होवे इस बात की ही मुख्यता आती थी। सम्यग्दििन को बािक हो वह समस्त ही 

अर्भप्राय छोडने योग्य है। समस्त व्यवहार र्नरे्ि करने योग्य है। व्यवहार के र्नरे्ि र्बना र्नश्चय 

प्रगट नही ंहोता। व्यवहार नही ंमारता परनु्त व्यवहार का पक्ष जीव को मार डालता है। 

(१३१८) 

बन्ध अर्िकार, गाथा २७० में कहा है र्क ‘मैं पर को जानता हाँ’ यह अध्यवसान है। 

प्रवचनसार, गाथा २३९ में इससे भी सूक्ष्म बात ली है ‘छह द्रव्य, जो ज्ञान की पयािय में ज्ञात होते 

हैं, उस पयािय का जाननेवाला मैं हाँ’ यह भी भूल है। इसमें सम्यग्ज्ज्ञान नही ंहोता। कैसी गम्भीर 

बात! जे्ञय के सम्बन्धवाले ज्ञान को अनुभव करता है, स्वाभार्वक ज्ञान को अवलम्बता नही ं है। 

‘परजे्ञय को जाननेवाला वह मैं’ इसमें स्व को जाननेवाला, ‘वह मैं’ चूक गया। बन्ध अर्िकार में 

पर को जाननेवाला ‘वह मैं’ - इस भूल को तो उलं्लघ गया परनु्त पर सम्बन्धी ज्ञानपयािय को 
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जाननेवाला मैं - वहााँ अटका। पर को जानने का भले बन्द र्कया परनु्त पयाियार्थिकनय की आाँख 

इसने खुली रखी है।  

(१३१९) 

समयसार, अजीव अर्िकार में ऐसा बताया है र्क अजीव को जीव मानना, वह र्मथ्यात्व 

है। तू र्जसे जीव मानता है, वह अजीव है। उत्तरोत्तर सूक्ष्म गाथाएाँ  हैं! अजीव अर्िकार, 

समयसार में उतृ्कि से उतृ्कि अर्िकार है! वणािर्दक सविथा पुद्गल के पररणाम हैं और जीव 

सविथा पररणाम से रर्हत है। समस्त पररणाम को पुद्गल का कहा, उसमें से ऐसा र्नकला र्क 

‘जीव को पररणाम होते ही नही।ं’ (र्नयमसार) िुद्धभाव अर्िकार में तो पररणाम, आत्मा में नही ं

- ऐसा कहा। उसमें कोई ऐसा र्नकाल सकता है र्क आत्मा में कथंर्चत् नही;ं जबर्क अजीव 

अर्िकार में जो कहा, उसमें तो कथंर्चत् लगा ही नही ं सकता। पुद्गलद्रव्य के पररणाम को 

कथंर्चत् कैसे कहा जाये? इसी प्रकार र्नर्विकल्पता हो, उसमें दृर्ि का र्वर्य आया; दृर्ि के 

र्वर्य में कथंर्चत् लागू पडता ही नही,ं क्योरं्क दृर्ि र्नर्विकल्प है, सविथा र्नर्विकल्प है। 

(१३२०) 

प्रवचनसार, गाथा २३९ में ‘पर को जाननेवाला मैं हाँ’ - ऐसा मानता है तो भी उसमें जे्ञय 

पर वजन नही ंदेता, जबर्क बन्ध अर्िकार में तो जे्ञय पर वजन देता है; इसर्लए वह प्रमाण से 

बाहर है, जबर्क पहला प्रमाण से बाहर नही ंजाता। ‘मैं जाननेवाला हाँ’ इतना तो इसने माना 

परनु्त र्कसका जाननेवाला? - उसमें इसने भूल खायी। पर को जाननेवाला... उसमें आया; 

उसमें उसे जरा सी मोहजाल बाकी है - ऐसा कहा है। इस जीव को जरा सी देिना र्मल जाये 

र्क ‘पर को जाननेवाला तू नही,ं ज्ञायक को जाननेवाला तू है’, इसमें पयािय के र्नश्चय की बात 

आयी। र्फर ‘मैं ज्ञायक हाँ’ इसमें द्रव्य के र्नश्चय की बात आयी तो उसमें उसका काम हो जाता 

है। इन डायरेि पर को जानने पर भी परसनु्मखता ही रही।  

(१३२१) 

हमारे से्नही पन्दण्डत ने हम से कहा र्क आप र्नश्चय के साथ थोडी व्यवहार की बात भी 

करो परनु्त मुझे यह नही ं रुचा; र्फर मैंने इसमें से बीच का मागि र्नकाला र्क पुण्य-पाप के 

पररणाम से मेरा आत्मा र्भि है - ऐसा भेदज्ञान का र्वचार करना, वह व्यवहार है। कर्ाय से मेरा 

आत्मा र्भि है - ऐसा बारम्बार र्वचार करने से अनुभव होता है।  

(१३२२) 

राग मेरा, यह र्मथ्यात्व है। राग को जानता हाँ, यह र्मथ्यात्व है।  

राग र्जसकी सत्ता में ज्ञात होता है, वह मैं - यह र्मथ्यात्व है। इसमें डायरेिरूप से राग 

को जानने का छोडा परनु्त इन-डायरेि नजर राग पर ही है। 

(१३२३) 

आत्मदििन होने के बाद राग ऐसा लूखा होता है र्क राग तुमको र्चपकता नही.ं.. और 

उस राग से कमि नही ंर्चपकते; कमि र्नजिररत हो जाते हैं। 

(१३२४) 

द्रव्य-पयािय के भेद र्दखे ही नही ंतो शे्रणी चढ़ जाये। (ज्ञान की अपेक्षा से) द्रव्य-पयािय 

अभेद है - ऐसा कहनेवाला प्रखर ज्ञानी है। अब कोई अज्ञानी उसे दृर्ि का र्वर्य बनावे तो उसे 

र्मथ्यात्व का दोर् लगता है।  

(१३२५) 
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पररणाम को जानने का र्नरे्ि नही ं है, उपादेयपने जानने का र्नरे्ि है। उपादेयपने 

पयािय ज्ञात नही ंहोती अथाित् वह आाँख बन्द ही है। उपादेयरूप से द्रव्य ज्ञात होता है, इसर्लए 

वह एक ही आाँख खुली है।  

(१३२६) 

दृर्ि के र्वर्य में पयािय को गौण करना - ऐसा है ही नही;ं दृर्ि के र्वर्य में पयािय है ही 

नही;ं र्फर उसे गौण करने की बात ही कहााँ रहती है?  

(१३२७) 

चाहे जहााँ देखो, अनुभव की ऐसी ही र्वर्ि र्मलेगी... परपररणर्त के उचे्छद द्वारा... अन्दर 

में भेद को उलं्लघकर (कताि-कमि आर्द) भेदो ंकी जो भ्रान्दन्त है, उसका नाि होने पर अनुभव 

होता है। 

(१३२८) 

हैदराबाद में पूज्य गुरुदेव ने फरमाया र्क राग को जानना, अज्ञान है। पररणाम को करने 

का लोभ और जानने का लोभ, दोनो ंअनन्तानुबन्धी कर्ाय है। जैसे कर्ाय को जीतने योग्य है, 

वैसे इन्दन्द्रयज्ञान को भी जीतने योग्य है। र्वर्य और कर्ाय दोनो ंएक साथ जाते हैं, एक साथ 

मरते हैं। 

(१३२९) 

द्रव्य की मर्हमा करे, वहााँ तक िुद्धपयािय जीती है; िुद्धपयािय की मर्हमा करे (द्रव्य को 

दृर्ि में से छोड दे) तो िुद्धपयािय मर जाती है। र्जससे पे्रम हो, उसकी श्रद्धा भी िारावाही होती 

है।  

(१३३०) 

से्पिल कताि-कमि अर्िकार, समयसार में ही है। कताि-कमि का रहस्य समझे र्बना 

कतािबुन्दद्ध गलती नही ंतो टले तो कहााँ से? िुरुआतवाले जीवो ंको पहले कताि-कमि अर्िकार 

पढ़ने की मेरी खास र्हदायत है।  

(१३३१) 

आत्मा केवल ज्ञानमात्र स्वभाववाला होने से और पररणाम से रर्हत होने से वह 

जाननेवाला ही है। इसर्लए करना, भोगना आत्मा के स्वभाव में ही नही ं है... ऐसा अकारक-

अवेदक ज्ञायकभाव, वह द्रव्य का र्नश्चय है और उस ज्ञायक आत्मा को जानने के र्लये ज्ञान की 

पयािय में जो स्वपरप्रकािकपना है, उसमें से पर को जानने का र्नरे्ि करके, अकेले 

स्वपरप्रकािक ज्ञान द्वारा... जाननेवाला ही जानने में आता है, वास्तव में पर जानने में नही ंआता 

- यह ज्ञान की पयािय का र्नश्चय है। यह दोनो ंर्नश्चय र्मलें, तब स्वानुभव होता है। 

(१३३२) 

जैसे धे्यय में ‘होना’ नही ं है, वैसे अनार्द-अनन्त जे्ञय में भी ‘होना’ नही ं है। अभेद जे्ञय 

अनार्द-अनन्त है, वह र्नश्चय है; अभेद होता है, वह व्यवहार है। अभेद जे्ञय अनार्द-अनन्त है - 

ऐसा कहकर पराकाष्ठा कह दी है... कहने र्जतना सब कह र्दया, थोडा कहा बहुत जानना। 

(१३३३) 

अभेद है, तो अभेद करना कहााँ है? अभेद है, वहााँ तो सब अभेद हो जाता है। ‘अभेद हाँ’ 

- ऐसे ज्ञान में आवे, उसकी ही पयािय अभेद होगी; अभेद होता है परनु्त अभेद उस पर वजन 

चार्हए। समझाने के र्लये धे्यय-जे्ञय का भेद है, अनुभव के र्लये नही।ं जे्ञय में भेद पडे तो 

सम्यग्ज्ज्ञान नही ंहोता। अनुभव में धे्यय-जे्ञय का भेद नही ंर्दखता तो चौदह गुणस्थान तो कहााँ से 

र्दखेंगे? उन्ें तो पुद्गल का पररणाम कहा है। 
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(१३३४) 

जाननेवाला जानने में आता है → इसमें दो प्रकार के व्यवहार का र्नरे्ि सहज आ जाता 

है। जाननेवाला जानने में आता है → एक वाक्य में सब सार है, लम्बा करोगे तो र्फसल 

जाओगे। भेद-प्रभेद को जानने की र्जज्ञासा रखने योग्य नही ंहै। यह तो महामन्त्र है।  

(१३३५) 

(जाननेवाला) नही ं जानने में आता - इसका ही प्रवाह रहेगा तो अनुभव नही ं होगा। 

‘जाननेवाला जानने में आता है’ → प्रवाह बदल दे तो अनुभव होगा। 

(१३३६) 

सवाांि परािीनता अच्छी नही ंहै। अन्दर र्चन्तवन-मनन करके बैठाने का प्रयत्न करना। 

वास्तव में र्जतने प्राि हुए हैं, उतने स्वािीनता से ही प्राि हुए हैं। परािीनता में सूक्ष्म 

र्नर्मत्तािीन दृर्ि हो जाती है। अकेली स्वािीनता का यह मागि है; इसर्लए आचायिदेव ने 

फरमाया है –  

भेदधवज्ञानतः  धसद्धाः  धसद्धा रे्य धकल केिन। 

अवसे्यवाभावतो बद्धा बद्धा रे्य धकल केिन ॥ 

(१३३७) 

जाननेवाला जानने में आता है → इसमें सब समार्हत हो गया। इससे अर्िक जानने की 

इच्छा मत कर।  

(१३३८) 

स्वदया पालना हो तो → ज्ञान में आत्मा ज्ञात होता है - ऐसे भेद को र्नकाल दे। ज्ञान 

आत्मा को जानता है → इसमें भी समर्कत नही ंहोगा... क्योरं्क वह दो रूप नही,ं अभेद जे्ञय है। 

आत्मा में ज्ञान है → तो आत्मा का स्वाद चला जाता है। आत्मा में ज्ञान नही ं→ भेद को उलं्लघने 

की यह र्वर्ि है। ज्ञायक है, वह ज्ञानपयािय से सविथा र्भि है और ज्ञान है, वह ज्ञायक से कथंर्चत् 

अर्भि है। श्रद्धा, पररणाम को अभावरूप स्वीकार करती है, तब ज्ञान उसे गौण करके जानता 

है, र्वरोि जैसा लगे परनु्त अर्वरोि है, र्वरोि है ही नही।ं  

(१३३९) 

उपयोग लक्षण, वह र्दव्यज्ञान है, क्योरं्क वह परावलम्बी नही ं है; परम स्वािीन है। 

र्ववक्षा का अभाव नही ंकरो, तब तक ‘उपयोग लक्षण’ ख्याल में नही ंआता।  

(१३४०) 

समर्कत होने के बाद भी र्गर जाता है, क्योरं्क र्नश्चय जे्ञय की अपेक्षा व्यवहार जे्ञय का 

अहोभाव अर्िक आ जाता है। सूक्ष्म बात → व्यवहार की बात से समर्कत से भ्रि हो जाता है।  

(१३४१) 

देव-िास्त्र-गुरु तो जे्ञय नही,ं यह बात तो जाने दे! यह तो प्रमाण में रहा हुआ (गुणस्थान 

आर्द) वह सूक्ष्म अजीव है, उसे तू जे्ञय मानने लगा, वह भी भूल है। 

(१३४२) 

सम्यग्दििन का काल पकता है, तब अन्त में र्नश्चयनय का र्वकल्प उसे रह जाता है, 

उसका नाम ज्ञान नही,ं अज्ञान है, क्योरं्क नय है, मन का िमि है, ज्ञान का िमि नही,ं नय के सहारे 

र्बना द्रव्य पर सीिे नजर लगा दे... तो नय का र्वकल्प छूटकर अनुभव हो, नयातीत अवस्था हो। 

आत्मा, समस्त नयरार्ि का अर्वर्य है। नय है, वह मानर्सक रोग है, जब नय अस्त पावें, तब 

स्वाभार्वक ज्ञान उर्दत होता है।  

(१३४३) 
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संसार-मोक्ष की र्सन्दद्ध करने पर भी समर्कत नही ं होता, क्योरं्क सापेक्ष में आया तो 

समर्कत कहााँ से होगा!? र्जसमें संसार- मोक्ष नही-ंऐसे र्नरपेक्ष को देख तो मोक्ष हो जायेगा। 

जहााँ संसार छूटने का काल आया, वहााँ सापेक्षता में अटक गया। 

(१३४४) 

व्यवहारनय तो स्वभाव का इिारा नही ं करता; अर्पतु भेद को बतलाता है। जबर्क 

र्नश्चयनय तो स्वभाव का मात्र इिारा करता है। ऐसे र्नश्चयनय से भी अनुभव नही ं होता। 
र्नश्चयनय हररजन है, वह अन्दर तक नही ंआता। जैसे चपरासी, चक्रवती तक नही ंआता उसी 

प्रकार।  

(१३४५) 

टुकडे क्यो ंकरते हो? तू द्रव्य पयािय को अर्भि मानकर बैठा है इसर्लए।  

(१३४६) 

मार्मिक बात – र्नश्चयनय िुद्ध ज्ञान भी नही ंऔर िुद्ध जे्ञय भी नही ं(पंचाध्यायी, भाग-१, 

गाथा ५०६) 

(१३४७) 

इतना र्वचार → जे्ञय भले झलकें  परनु्त इस ज्ञान का सम्बन्ध जे्ञय के साथ है या आत्मा के 

साथ?  

(१३४८) 

ज्ञान का स्वभाव, पर का लक्ष करने का नही ं है, वैसे स्व का अवलम्बन छोडने का भी 

नही ं है... स्व का अवलम्बन होने पर भी, अथाित् स्व ज्ञात होने पर भी, पर ज्ञात होता है - ऐसा 

मानकर भटकता है।  

(१३४९) 

पर के साथ कताि-कमि की बात तो है ही नही;ं ज्ञाता-जे्ञय के व्यवहार को भी अभी 

समाि करना है। 

(१३५०) 

बहुत ऊाँ ची बात → जे्ञय प्रर्तभार्सत होता है, तब ज्ञान को जे्ञय का अवलम्बन नही ं है; 

यर्द जे्ञय का अवलम्बन होवे तो ज्ञान जड हो जाता, अज्ञान नही।ं 

(१३५१) 

दृर्ि के र्वर्य को ज्ञान में कैसे लेना - यह बात छठवी ंगाथा के दूसरे पैराग्राफ में बताते 

हैं। जे्ञय का सम्बन्ध बताकर, र्फर सम्बन्ध तुडाकर ज्ञायक का अनुभव कैसे हो यह बताते हैं।  

(१३५२) 

‘ज्ञायक’ यह महार्वदेह का िब्द है। बारह अंग का संर्क्षि तो ‘ज्ञायक’ है।  

(१३५३) 

र्नश्चय से मैं ऐसा हाँ → तू वही ंका वही ंहै, र्नश्चय का पक्ष अनन्तानुबन्धी कर्ाय है। 

प्रश्न : हाय, हाय! र्नश्चय का र्वकल्प भी जहर?  

उत्तर : यह तो र्वकल्प है, इसमें कहााँ ज्ञायक आया?  

प्रश्न : र्नश्चयनयावलम्बी भी र्मथ्यादृर्ि कैसे?  

उत्तर : क्योरं्क वह भी र्वकल्प में ही अटका है; र्वकल्प के साथ की कताि-कमि की 

प्रवृर्त्त ऐसी की ऐसी रही।  

(१३५४) 
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र्नश्चयनय से न जाने अथाित् र्नश्चयनय के र्वकल्प द्वारा आत्मा को न जाने। यर्द 

र्नश्चयनय के र्बना आत्मा को न जाने तो एकेन्दन्द्रय में भी स्व-पर की ज्ञन्दि तो कही है तो वह 

सूत्र र्मथ्या ठहरेगा, अथाित् आत्मा को र्नश्चयनय र्बना का जान! यर्द नय सािन हो तो नय में 

अनुभूर्त होनी चार्हए; इसर्लए नय है, वह कचरा है। नय के कचरे में आत्मारूपी हीरा खो गया 

है।  

(१३५५) 

कारणिुद्धपयािय में उत्पाद-व्यय नही ंहै, वह स्वयं धु्रवरूप है; वह दृर्ि के र्वर्य में में 

आती है। देवलाली से प्रकार्ित हुए गुरुदेवश्री के र्नयमसार के अन्दन्तम प्रवचन ‘प्रवचन रत्न 

र्चन्तामर्ण’ का स्वाध्याय करने से कारणिुद्धपयािय का स्वरूप ख्याल में आ जायेगा।  

(१३५६) 

यर्द र्नश्चयनय से अकताि कहोगे तो दोर् आयेगा। केवली को या एकेन्दन्द्रय जीव को नय 

नही ंहै... तो उनका आत्मा कताि बन जायेगा! स्वभाव की व्याख्या क्या? र्जसे पर की या नय की 

अपेक्षा न हो, उसे स्वभाव कहते हैं।  

(१३५७) 

अनुभव तो सरल में सरल है। वह आत्मा का स्वभाव है, क्योरं्क प्रकाि िन्दक्त है, 

इसर्लए आत्मा परोक्ष नही ंरहता... ऐसा आत्मा का मूलस्वभाव है। 

(१३५८) 

काल पके, तब इसे पता पडे र्क प्रमाण में र्वर्ि-र्नरे्ि तो आये नही ंतो प्रयोजन की 

र्सन्दद्ध नही ंहोगी। र्नश्चयनय ने दो काम र्कये (१) व्यवहार का पक्ष छुडाया... और (२) आत्मा का 

अनुभव नही ं कराया। ‘जेऊ जहााँ सािक है, तेऊ तहााँ बािक है;’ इसर्लए आत्मा समस्त 

नयरार्ि का अर्वर्य है... अथाित् ज्ञान का र्वर्य है। 

(१३५९) 

दो अंि प्रगट होते हैं, इसर्लए तो संसार है, तो भी दूसरे अंि का अभाव नही ं हुआ, 

इसर्लए तो मोक्षमागि र्मल जाता है।  

(१३६०) 

ज्ञान से ज्ञायक है तो अभेद परनु्त इसे अभेद का र्वश्वास नही।ं यहााँ मान्यता में भेद 

डालता है; इसर्लए इन्दन्द्रयज्ञान उत्पि होता है, अथाित् भेद का अनुभव रह गया।  

(१३६१) 

भेद में पर का अवलम्बन छोडने की ताकत ही नही ंहै; अभेद में पर का अवलम्बन लेने 

की ताकत ही नही ंहै; इसर्लए अभेद हुए र्बना पर से र्भिता नही ंहोती।  

(१३६२) 

एक आत्मा ही है, इसमें ही अनुभव का र्वर्य है और इसमें ही अनुभव है। दृर्ि में भी 

पूरा आता है और ज्ञान में भी पूरा आता है, इसर्लए पूरा तो पूरा है, उसमें धे्यय-जे्ञय समार्हत हो 

जाते हैं। यह बात समझ में आयेगी तो अनुभव होगा। 

(१३६३) 

यह मैं स्वयं ही जाननेवाला हाँ। जो अपररणाम से है न, उसे स्वयं को ऐसा लगता है र्क 

स्वयं पररणामी हो! परनु्त स्वानुभवदिा में यह अपररणामी, पररणामी - ऐसा कोई नाम नही ं

रहता। सब नाम िुल जाते हैं। यह मैं स्वयं ही जाननहार हाँ → इसका वाच्य तो र्वकल्पातीत है।  

(१३६४) 

प्रश्न : हमें अहम् र्कसमें करना?  
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उत्तर : तुम अहम् करनेवाले हो ही नही।ं मैं स्वयं अहम् का वाच्य जाननहार ही - इतना 

कहा जा सकता है, बाद का सब अन्दर समझा जा सकता है।  

(१३६५) 

अपररणामी, पररणामी को क्रम से देखोगे तो र्वकल्प होगा, ज्ञान अक्रर्मक होता है, 

क्योरं्क वसु्त अक्रर्मक है, र्वकल्प से देखोगे तो र्वरोि लगेगा, ज्ञान से देखने पर अर्वरोि 

लगेगा। 

(१३६६) 

जे्ञय अनार्द-अनन्त है, यह भी खूब समझने जैसा है। यह बात समयसार गाथा १७-१८ में 

कही है, ऐसा अनार्द-अनन्त जे्ञय है, वैसा ख्याल में आने पर सार्द-अनन्त जे्ञय हो जाता है। जे्ञय 

का अभेदपना ख्याल में आने पर दृर्ि और ज्ञान का लक्ष, भगवान आत्मा हाँ - ऐसा वहााँ एकाग्र 

हो जाता है और अभेद हो जाता है। 

(१३६७) 

जीव, पुद्गल के बन्ध पयाियरूप दृर्ि से देखने में आवे तो नव तत्त्व र्दखते हैं; जीव को 

देखने से बन्ध-मोक्ष र्दखते ही नही,ं क्योरं्क धे्यय में तो थे ही नही ंऔर जे्ञय हुआ, उसमें भी नही।ं  

(१३६८) 

श्रद्धा के र्वर्य में गुणभेद करे तो र्मथ्यात्व का दोर् आता है तथा जे्ञय में भेद करो तो 

ज्ञान का दोर् आता है। अभेद है, उसमें अभेद करना क्या है? आन्तररक दृर्िवाले को ज्ञायक... 

ज्ञायक... ज्ञायक है। अभेद होता है परनु्त पररणामी पर वजन नही ंचार्हए। 

(१३६९) 

कैसा है सूयि? प्रकाि से सविथा र्भि है, परनु्त प्रकाि है, वह सूयि से कथंर्चत् अर्भि है।  

(१३७०) 

ज्ञायक अभेद है, यह र्नश्चय कोई अपूवि है। अभेद होता है, यह र्नश्चय भी कोई अपूवि है; 

दोनो ंअभेद में र्वकल्प की उत्पर्त्त की गंुजाइि ही नही ंरहती।  

(१३७१) 

सवोतृ्कि वसु्त बाहर आयी... ज्ञायक तो ज्ञायक ही है। ज्ञायक तो एक ही है। 

(१) धे्ययरूप ज्ञायक → पररणाममात्र से सविथा र्भि है, और अनन्त गुणमयी है।  

(२) जे्ञयरूप ज्ञायक → वह ज्ञायक को ही जाननेरूप पररणमता है, दोनो ंअभेद हैं, इन 

दोनो ंअभेद को अलग-अलग अच्छी तरह समझना चार्हए। र्फर कहते हैं - दो को समझकर 

एक ज्ञायक को ही अनुभवो। अभेद जे्ञय कहकर पराकाष्ठा कह दी... कहने जैसा सब कह 

र्दया।  

(१३७२) 

बाहर से तत्त्व प्राि करने के भाव में खेद होना चार्हए। इन्दन्द्रयज्ञान रुकता नही ंउसका 

कारण यह है → र्नर्मत्त से प्राि करने की भावना। उपादान की ओर ढले तो इन्दन्द्रयज्ञान का 

व्यापार रुक जाता है।  

(१३७३) 

सुनना जरा! अनार्द-अनन्त जे्ञय में राग नही ंहै, जरा ध्यान से सुनना! इस जे्ञय में नवतत्त्व 

नही ंहै, यह टॉपमोस्ट बात है। ऊाँ चे में ऊाँ ची बात है।  

(१३७४) 

िमािन्दस्तकाय को जानता है, वह → ज्ञान की भूल है। िमािन्दस्तकाय ज्ञात होता है → वह 

जे्ञय की भूल है। 
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(१३७५) 

र्जसे आत्मा के दििन की अर्भलार्ा हुई हो, उसे उसका श्रद्धान प्रगट करना चार्हए र्क 

मुझे ज्ञायक ही ज्ञात होता है; परपदाथि मुझे ज्ञात ही नही ंहोते। पर को जानना, वह व्यवहार है; 

उस व्यवहार का र्नरे्ि आना चार्हए। व्यवहारनय के र्वर्य का र्नरे्ि करना, यह बहुत 

बलवान जीव का काम है। 

(१३७६) 

ऐसा कहना पडता है र्क र्विेर् को गौण करो! वरना र्विेर् को देखना बन्द कर दे! 

पुरुर्ाथि का घात हो, तब र्विेर् को देखने की चकु्ष खुलती है।  

(१३७७) 

अनुभव का र्वर्य समझने जैसा है। दूसरा ज्ञान की पयािय का र्नश्चय क्या? और ज्ञान की 

पयािय का व्यवहार क्या? यह समझने जैसा है। 

(१३७८) 

परजे्ञय को जानने से ज्ञान और जे्ञय का भेद र्दखता है। मेरे ज्ञान में मेरा िुद्धात्मा ज्ञात 

होता है, यह भेद भी बािक है तो पर ज्ञात होता है, यह तो कही ंरह गया! मैं ज्ञान और मैं जे्ञय - 

इस आाँगन में आ गया, इस भेद को उलं्लघने से अनुभव होता है; पर को जानने की प्रवृर्त्त, वह 

स्वचं्छदता है - ऐसा इिोपदेि, गाथा २१ में है। 

(१३७९) 

जीव एक समय भी राग का कारण बने तो एक समय, वह सवि समय हो जाता है। कारण 

उसे कहते हैं, र्जसके सद्भाव में कायि हो ही; दु:ख के कारणरूप आत्मा को श्रद्धा में र्लया है, 

वह र्मथ्यात्व है। सुखरूप आत्मा, दुः ख का कारण कहााँ से होगा? प्रकाि, अंिकार का कारण 

कहााँ से होगा? अमृत, जहर का कारण कहााँ से होगा?  

(१३८०) 

आनन्द का अनुभव आवे, र्फर ज्ञान अपना जे्ञय बदलाता ही नही;ं जो उपयोग बदलता 

है, वह उपयोग ज्ञानी का नही;ं ज्ञानी का ज्ञान तो र्फरता ही नही,ं वह तो अफर होता है। 

(१३८१) 

ज्ञान की पयािय का ज्ञायक को अभेदरूप से जानने का स्वभाव है, यह बात जाँचेगी तो 

र्कनारे आ गया समझना। अनुभव के बाद भेद को जानना, वह भी र्वभाव है। अभेद को जानने 

का ही ज्ञान का स्वभाव है। अभी से र्नणिय करो र्क समर्कत होने के बाद भी मुझे अभेद को ही 

जानना है; भेद को जानना ही नही।ं  

(१३८२) 

नयज्ञान क्रम से होता है, प्रमाणज्ञान अक्रम से होता है; नयज्ञान में हेय-उपादेय होता है, 

क्योरं्क उसमें क्रम पडता है, प्रमाण में क्रम नही ंपडता; इसर्लए उसमें हेय-उपादेय नही ंहोता।  

(१३८३) 

जैसे-जैसे मागि का रहस्य ख्याल में आता जाता है, वैसे-वैसे अकेला मौज माने, उसे 

र्कसी कम्पनी की जरूरत नही ंपडती। 

(१३८४) 

र्नश्चय से कथंर्चत् पयािय ज्ञात होती है, तथा व्यवहार से कथंर्चत् पर ज्ञात होता है - ऐसे 

प्रमाण को गौण करके, र्नश्चय में लाये र्क तेरी ज्ञानपयािय ही ज्ञात होती है। अब है अन्दर आना 

सरल है।  

(१३८५) 
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स्वपरप्रकािक भी कथंर्चत् (र्नश्चय और व्यवहार) है। यह तो कोर्हनूर का हीरा है 

(र्नयमसार, १५९ गाथा)।  

(१३८६) 

पयािय को देखना बन्द कर दे! आत्मा को स्पिि कर जाये, ऐसी बात है। द्रव्य-पयािय दोनो ं

को देख – ऐसा पहले नही ंकहा। अन्दर के र्नश्चय परप्रकािक को छोडकर, अकेले स्व को 

देख! पहले सम्यग्दििन उत्पि होने में नयपूविक प्रमाण है, र्फर र्टकने में प्रमाण की या नय की 

कोई अपेक्षा नही ंहै।  

(१३८७) 

र्नर्विकल्प अनुभव में तो भेद या पर ज्ञात नही ं होता; सर्वकल्प में भेद ज्ञात होता है, 

परनु्त रुर्च नही ंहै। भेदज्ञान की वीणा बजती है, रुर्च के कान खुले होगें, उसे सुनायी देगी।  

(१३८८) 

नही ं जानने का जानने लगा (र्विेर्, परपदाथि) सामान्य जानने का रह गया; इसर्लए 

अनार्द र्मथ्यादृर्ि को र्वचारना चार्हए र्क मैं पर को जानता हाँ, स्व-पर को जानता हाँ या स्व को 

ही जानता हाँ → इन तीन में से र्कस बात को आगे करने से अनुभव होगा, यह र्विेर् र्वचारना।  

(१३८९) 

अनुभव के पहले सर्वकल्पदिा में प्रथम प्रमाण और र्फर नय होते हैं, क्योरं्क वहााँ पर 

से र्भि पडना है। र्नर्विकल्प होने के र्लये पहले नय और र्फर प्रमाण होता है, क्योरं्क वहााँ 

व्यवहार का र्नरे्ि करना है।  

(१३९०) 

(१) पर ज्ञात होता है → परार्श्रत व्यवहार। इसमें इन्दन्द्रयज्ञान उत्पि होता है। 

(२) ज्ञान से आत्मा को जानता हाँ, यह भेदार्श्रत व्यवहार है।  

(३) मैं ज्ञायक हाँ → इसमें ज्ञानपयािय का र्नर्विकल्प र्नश्चय प्रगट हुआ।  

(१३९१) 

अभी थोडे र्विेर्ो ंको जान लूाँ, र्फर सामान्य को जानूाँगा - ऐसे अर्भप्राय में ज्ञान न्दखलता 

नही ं है; जे्ञय (इन्दन्द्रयज्ञान) प्रगटता है, अथाित् इन्दन्द्रयज्ञान प्रगट होता है। ज्ञान तो आच्छार्दत हो 

जाता है। 

(१३९२) 

अन्तरमंथन करे तो िुद्धनय का पक्ष आवे। अनुक्रम में आया नही,ं इसर्लए िुद्धनय का 

पक्ष आया नही।ं अनुक्रम में आयेगा, तब उसे आत्मा को जानने का पे्रम जगेगा... और व्यवहार 

के र्नरे्ि का बल आयेगा... ‘मैं’ पररणाम को जानता नही,ं इसका नाम व्यवहार का र्नरे्ि है।  

(१३९३) 

र्नर्मत्त नही ंज्ञात होता, इसमें नैर्मर्त्तक पयािय नही ंज्ञात होती, यह भी आ गया। सीिे 

जाननेवाला ज्ञात होता है - ऐसा आया। र्नर्मत्त नही,ं नैर्मर्त्तक पयािय ज्ञात होती है – ऐसा बीच में 

एक से्टज देते हैं, अतं्यत स्थूलता में पडे हुए को एक आलंबन (step) देना पडता है। वरना 

र्नर्मत्त नही ंज्ञात होता - ऐसा कहने से, जाननेवाला ही ज्ञात होता है - ऐसा सीिा आ जाता है। 

(१३९४) 

होता है, उसे करना - यह तो अत्यन्त अज्ञान है। होता है, उसे जानना – ऐसा अर्भप्राय 

रखा करेगा तो वह आकुलता करेगा। अब क्या होगा... अब क्या होगा ... ऐसी आकुलता रहा 

करेगी। ‘है’ उसमें र्नराकुलता होगी, क्योरं्क सामान्य द्रव्य एकरूप है, उसमें नया-नया 

होनापना नही ंहै; इसर्लए नया क्या होगा? ऐसी आकुलता नही ंहै; इसर्लए र्नराकुलता होगी। 
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(१३९५) 

द्रव्य को देखने के पश्चात् पयािय को देखने की छूट दी, पर को देखने की नही,ं क्योरं्क 

पर में से पराङ्मुख होना कर्ठन पडेगा। र्नर्विकल्पता देरी से आयेगी... परनु्त पयािय को जानने 

में से तुरन्त द्रव्य की ओर चला जायेगा। सामान्य-र्विेर् को देखने की लक्ष्मण रेखा से बाहर 

मत जाना।  

(१३९६) 

सामान्य को देखने की रुर्च तो कर! देखने में भले देरी लगे। मुझे मेरे सामान्य को देखना 

है - ऐसी तीव्र रुर्च तो ला!  

(१३९७) 

प्रथम आत्मा को जानना। पहले भेद-प्रभेद से आत्मा को समझ! उसमें इतना लक्ष रखना 

र्क प्रथम जानने का है, उस सामान्य को मैं पीछे रखता हाँ और बाद में ‘करने का है’, उसे मैं 

पहले करता हाँ - ऐसा लक्ष रखेगा तो आत्मदििन होगा। 

(१३९८) 

पर का करना, वह र्वभाव है - ऐसा तो पूरा जगत स्वीकार करता है। पर को जानना भी 

र्वभाव है - ऐसा तो कोई र्वरला ही स्वीकार करता है।  

(१३९९) 

अज्ञानी को भी उपयोग में ज्ञायक तो र्बना उपयोग र्दये ज्ञात हुआ ही करता है। पर को 

जानने में उपयोग लगाना पडता है। उपयोग बदले, र्फर भी र्वर्य बदलता ही नही,ं ज्ञायक ज्ञात 

हुआ ही करता है।  

(१४००) 

पर को जानने की तो मेहनत करनी पडती है, क्योरं्क वह र्वभाव है; ज्ञायक तो र्बना 

मेहनत ज्ञात हुआ करता है। वह ‘मैं’ - ऐसा आ जाये तो अनुभव हो जाये। राग र्वभाव होने से 

बलजोरी से पैदा होता है, वैसे ही इन्दन्द्रयज्ञान पैदा करने में बलजोरी करनी पडती है। 

(१४०१) 

हे केवली परमात्मा! पर को जानने का तुम्हें प्रयत्न नही ंकरना पडता; वैसे मैं भी र्बना 

प्रयत्न के जानता हाँ। प्रयत्न करके जानने का मेरा स्वभाव नही ं है। अर्भलार्ापूविक का जानना 

र्वर्य है। चौबीसो ंघणे्ट केवली आत्मा को जान ही रहे हैं। तुम पर को जानने के र्लए उपयोग 

नही ं घुमाते तो मैं क्यो ंपर को जानने के र्लए उपयोग घुमाऊाँ ? मैं तो अपने आत्मा को सार्द 

अनंतकाल जाना करूाँ गा। इच्छा होती है तब ही उपयोग घूमता है। पर को जानने का स्वभाव 

नही ंहोने से उपयोग वहााँ र्टकता नही ंहै। पर को जानने की इच्छा करनी पडती है इसर्लए वह 

स्वभाव नही ंहै।  

(१४०२) 

जब सामान्य जीवतत्त्व को र्सद्ध करना हो, तब िुद्धपयािय भी पुद्गल का पररणाम है; 

ममता छोडने के र्लये ऐसा कहा है। क्षार्यकभाव में र्मठास रह जाती थी र्क मुझे केवलज्ञान हो 

तो ठीक, यह छुडाने को पुद्गल का पररणाम कहा है। 

(१४०३) 

सर्वकल्प नय, वह र्नर्विकल्प नय का वास्तव में कारण नही ंहै, क्योरं्क वह र्मथ्यात्व के 

पररणाम सर्हत का र्वकल्प था... वहााँ तक हाथ में कुछ नही ंआया। वह होता है सही और र्फर 

उसका अभाव होकर (सम्यक्त्व) भी होता है...परंतु उसे आगे करने जैसा नही ंहै। यर्द उसे आगे 

करे तो व्यवहार का सूक्ष्म पक्ष रह जायेगा।  
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(१४०४) 

पर को जानता नही ं- ऐसा भी कहना पडता है। ज्ञानी र्बना, पर को जानने का र्नरे्ि 

कोई करा ही नही ंसकता, दूसरे की ताकत नही ं है। पुण्य से िमि नही ंहोता – ऐसा तो कोई 

अज्ञानी कहे! परनु्त पुण्य को जानने का बन्द कर, यह कर्ठन बात है। 

(१४०५) 

(आत्मा) रागार्द र्वकार का कथंर्चत् करता है, वैसा स्वरूप में नही ं है। सविथा अकताि 

है। अभी तक र्कसी आत्मा ने राग को र्कया नही,ं यर्द कुम्हार, घट का कताि हो तो आत्मा राग 

को करे! अपूवि बात है। रागार्द र्वकार को र्नश्चय परमात्मा, र्नश्चयनय से करता नही ं और 

व्यवहारनय से भी करता नही।ं यर्द उसका अकतािपना रखना हो तो स्वार्श्रत र्नश्चयनय से ज्ञान 

को वह करता है। स्वभावदृर्ि से, अथाित् र्नश्चयदृर्ि से देखने पर ज्ञान को भी व्यवहारनय से 

करता है। सूक्ष्म दृर्ि से देखने पर वह उपचार से भी ज्ञान को करता नही ंहै। यह एकदम सूक्ष्म 

बात है। आत्मा व्यवहार से ज्ञान का कताि है, इतना कहने में भी दृर्ि के र्वर्य में मचक आ 

जाती है। इसर्लए दृर्ि के र्वर्य का ज्ञान करने को उपचार से भी कताि नही ं- ऐसा कहा जाता 

है।  

(१४०६) 

कलि-टीका में २७१ श्लोक है। स्वसंवेदन (वेद्य-वेदक) बस, तुझे तेरा अभेद भाव से 

वेदन। ज्ञान का र्वर्य ही इतना (स्व) है, यही उसका कायि है, उस पर गहराई से र्वचार करना... 

तुम्हारा काम हो जायेगा! धे्यय और जे्ञय की बात जैसे मूल है, वैसे यह बात भी मूल है। 

स्वसंवेदन, अथाित् सम्यक् प्रकार से स्व का संवेदन, वेदन वह सम्यग्ज्ज्ञान है। स्वसंवेदन = 

स्वप्रकािक। ज्ञान का यही यथाथिस्वरूप है और यह ही यथाथिता की पराकाष्ठा है। 

(१४०७) 

‘मात्र जानना’ अभेदरूप से वह र्नर्विकल्प सम्यग्ज्ज्ञान है। जे्ञय को, भेद को जानना, वह 

सर्वकल्प सम्यग्ज्ज्ञान है, यह बात बहुत ही महत्त्व की है।  

(१४०८) 

समयसारजी िास्त्र ६, ११, १४, १७–१८, १४४, १८६, और प्रवचनसार की गाथा ११४, 

सबमें से यही बात र्नकलती है र्क ‘प्रथम आत्मा को जान!’ यह सब गाथाएाँ  अत्यन्त मार्मिक 

गाथाएाँ  हैं।  

(१४०९) 

अकताि हाँ और ज्ञायक का ज्ञाता हाँ, यह बात ऊाँ चे में ऊाँ ची और परम सत्य की है। इसमें 

गहरे उतरने जैसा है। जीवन में इतनी बात मंथनपूविक जाँचे तो र्नहाल हो जाये। इसमें बहुत 

माल भरा है। कतािपना र्वर्जत हो जाये तो बहुत नजदीक आ गया है, ज्ञातापने में आ जायेगा 

और ज्ञायक का ज्ञाता बनेगा - इतना सारभूत है। इसमें तो बारह अंग का सार है। 

(१४१०) 

र्जसे स्वप्रकािक बैठता है, उसमें र्जसे प्रमोद रहेगा, वह र्नश्चय में आ गया। वह र्नकट 

भव्य है - ऐसा मुझे लगता है।  

(१४११) 

अनेकान्त के पीछे पूरा जगत मर जाता है। यह अनेकान्त, नय और प्रमाण से सािा जा 

सकता है। ‘अनेकान्तोऽर्प अनेकान्तः  प्रमाण नय सािनम्’ सम्यक् एकान्त का समूह, उसका 

नाम अनेकान्त है। सम्यक् एकान्त को छोडेगा तो अनेकान्त होगा कहााँ से? र्नश्चय की बात 

मानने से एकान्त हो जायेगा तो! इसमें जीव फाँ स जाते हैं। 
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(१४१२) 

जैसे दीवाल र्भि है, वैसे राग र्भि है - ऐसा जब तक भेदज्ञान का बल न आवे, तब तक 

अभेद, दृर्ि में नही ंआता।  

(१४१३) 

राग को लक्षण मानता हो, उसे कहा र्क ज्ञान की पयािय, वह लक्षण है। ज्ञान की पयािय 

को ही लक्षण मानता हो, उसे कहा र्क ज्ञानगुण लक्षण है। गुण को ही लक्षण मानता हो, उसे 

कहा र्क लक्षण और लक्ष में भेद कहााँ है? वह तो र्नत्य तादात्म्यभाव से है ही। 

(१४१४) 

सम्यग्ज्ज्ञान होने के बाद इन्दन्द्रयज्ञान द्वारा पर ज्ञात होता है, उसमें चाररत्र का दोर् उत्पि 

होता है। वास्तव में पर ज्ञात होता है - ऐसा माने, तब तो श्रद्धा का दोर् हो गया। जैसा स्वरूप है, 

वैसा लक्ष में तो लेना चार्हए न! पररणमन भले बाद में हो। 

(१४१५) 

‘पर को जानता नही’ं इसमें पर का प्रर्तभास नही ंहोता - ऐसा नही ंकहा... परनु्त उस 

प्रर्तभास को उपयोगात्मक न कर - यह कहना है।  

(१४१६) 

इस समयसार की मुख्यता र्कसर्लए? कुन्दप्रभु का तीसरा नाम र्कसर्लए? र्क उसमें 

भेदज्ञान के मन्त्र भरे हैं। समयसार, गाथा १८१ में आता है र्क ‘सकल कमों के संवर का उपाय 

भेदज्ञान है...’ इसर्लए उसकी प्रिंसा करते हैं। भेदज्ञान महामन्त्र है। यह तो कुन्दप्रभु की महान 

देन है। भेदज्ञान की कीमत समाज में बहुत कम है। र्जतने र्सद्ध हुए, वे सब भेदज्ञान के बल से 

ही हुए हैं। िरसेन आर्द समस्त भावर्लंगी सन्तो ंने भेदज्ञान का ही मन्त्र र्दया है।  

(१४१७) 

वास्तव में तो सबको ऊध्विरूप से ज्ञान ही ज्ञात हो रहा है। अन्तलिक्ष न होने से ज्ञान ही 

ज्ञात हो रहा है - ऐसा पता नही ंपडता। 

(१४१८) 

मुझमें रहे हुए भेद, वे भी मेरे ज्ञान का र्वर्य नही ंहैं; मन का र्वर्य है - ऐसा जानने से 

भेद का उत्साह र्िर्थल पड जाता है, अभेद का उत्साह अप्रर्तहत बढ़ जाता है।  

(१४१९) 

पर को जानने से ज्ञान या सुख नही ं है। पर को जानने से महा आकुलता होती है। 

मोक्षमागिप्रकािक में कहा है - पर को जानने की इच्छा पररग्रह है। जानने के बहाने के पीछे भी 

इन्दन्द्रयज्ञान प्रगट होता है।  

(१४२०) 

र्जसने िुद्धात्मा के गहरे संस्कार डाले होगें, उसे मरणकाल में िुद्धात्मा अग्र हो जाता 

है। अनुभव न हो तो भी! र्जतना समय तत्त्वर्चन्तन में लगे उतनी कमाई है।  

(१४२१) 

नव तत्त्वरूप द्रव्य, वह जे्ञय नही ं है। नव तत्त्व के भेद का राग भी जे्ञय नही ं है, उसे 

जाननेवाली भावेन्दन्द्रय भी जे्ञय नही ंहै; केवल ज्ञायक ही जे्ञय है। इसमें तो पूरा जे्ञय बदल गया। 

ज्ञान, पर को नही ंजानता, इसमें तो पूरा जे्ञय बदल गया। आहाहा! पर को जानने की कोई चकु्ष 

है ही नही।ं पयाियार्थिक चकु्ष सविथा बन्द कर दे! इस र्वश्व में केवल एक ज्ञायक ही जे्ञय है, एक 

जे्ञय के र्सवाय दूसरा कुछ ज्ञात नही ंहोता, क्योरं्क केवल...केवल... केवल... ज्ञानलोक ही र्दखता 

है... इसर्लए ज्ञान ही हमारा लोक है, चैतन्य लोक है। 



204 | P a g e  
 

(१४२२) 

िुद्धनय के दो अथि - (१) दृर्िप्रिान िुद्धनय, (२) ज्ञानप्रिान िुद्धनय। द्रव्यार्थिकनय से 

→ अकताि होने से पररणाम को करता ही नही।ं पयाियार्थिकनय → पर ज्ञात नही ं होता, 

जाननेवाले को जानता है। ज्ञानपयािय है, वह गुणभेद को या पयाियभेद को नही ं जानती। 

प्रवचनसार गाथा ११४ (में) पयाियार्थिक चकु्ष को बन्द र्कया है और िुद्धनय से द्रव्य को देखता 

है। अब िुद्धनय से ज्ञान की पयािय का स्वरूप देखो! र्नश्चयनय से ज्ञान का स्वरूप स्व को ही 

जानने का है, उसे िुद्धनय कहते हैं। अन्दर में ज्ञानपयािय का जो स्वपरप्रकािक र्वभाग है, वह 

र्विेर् भाव है; इसर्लए उसे जानने से अनुभव नही ंहोता। िुद्धनय से देखने पर आत्मा अकताि 

र्दखता है। िुद्धनय से सामान्य को अवलोकता हुआ, द्रव्य का ही ज्ञान होता है - ऐसा र्वश्वास 

आने पर, द्रव्यदृर्ि होती है अथाित् जो धे्ययरूप से जे्ञय है, वह धे्यय, उपादेयरूप जे्ञय होता है। 

िुद्धनय का र्वर्य धे्यय, उसमें तो िुद्धात्मा ही है परनु्त जानने के र्लये भी ज्ञायक ही जे्ञय है। 

इस प्रकार िुद्धनय स्वप्रकािक ही है। उसका र्वर्य िुद्धात्मा वह ही उपादेय है। आनन्द की 

पयािय भी बर्हतित्त्व है; अन्त:तत्त्व नही।ं र्त्रकाली आत्मा ही अन्त:तत्त्व है।  

(१४२३) 

(र्नयमसार) गाथा १५ में कारणिुद्धपयािय कही है। टीका में चार गुण र्लये हैं, 

सहजज्ञान-सहजदििन-सहजचाररत्र-सहजपरमवीतरागसुखात्मक। सािक, सर्वकल्प अवस्था में 

आये हैं, तब उन्ें कारणिुद्धपयािय पर कारणपने का उपचार र्कया जाता है। चौथे गुणस्थान में 

श्रद्धा पूणि हुई, बारहवें गुणस्थान में चाररत्र पूणि हुआ, तेरहवें में केवलज्ञान और चौदहवें के अन्त 

अव्याबाि सुख प्रगट हुआ। र्नमिल वीतरागी पयािय प्रगट हुई, उसे आश्रय तो अभेद 

कारणपरमात्मा का ही है, तो भी पयािय की पूणिता एकसाथ नही ंहोती। क्रम क्यो ंपडा? चौथे में 

श्रद्धा; बारहवें में चाररत्र; तेरहवें में ज्ञान और अन्त में सुख-तो इसका कारण क्या? र्जस-र्जस 

गुण की पयािय है, उस उस गुण प्रिान अभेद द्रव्य का आश्रय लेता है, तो इतना क्रम पडता है; 

र्जतना-र्जतना आश्रय लेता है, उतनी र्नमिलता बढ़ती है। एक समय में एक साथ समस्त पयाियें 

पूणितारूप नही ंपररणमती, उसका यह कारण है। दूसरे, सािक सर्वकल्पदिा में आता है, तब 

कारणिुद्धपयािय पर कारणपने का आरोप आता है। 

(१४२४) 

‘सवा अवस्था ने धविे न्यारो सदा जणार्य’ - भावबन्ध और भावमोक्ष – इन सवि 

अवस्थाओ ंसे सदा न्यारा रहता है। न्यारा कब रहे? र्क उसमय न हो तब। इसमें बारह अंग का 

सार है। सवि अवस्था कहकर पयािय है- ऐसा र्सद्ध र्कया परनु्त भूताथिनय से देखने पर एक 

ज्ञायकभाव ही प्रकािमान है। न्यारो सदा जणार्य है।  

(१४२५) 

प्रश्न : जाना हुआ प्रयोजनवान - ऐसा िास्त्र में आता है न?  

उत्तर : उसे जानता है मन; और उपचार से कहा जाता है र्क उसे आत्मा जानता है। 

आदर र्कया हुआ प्रयोजनवान हाथ में आवे, र्फर जाना हुआ प्रयोजनवान यथाथि कहलाता है। 

(१४२६) 

जल्दी सबेरे घूमने जा रहे थे... तब पूज्य गुरुदेव बोले- लालचन्दभाई! अभेद में भेद नही ं

र्दखता। आहा...हा...! ३७ वें श्लोक का सार कह र्दया। गुरुदेव सब ही कह गये हैं। सब अनुभव 

प्रमाण करना।  
 
 



205 | P a g e  
 

 

 


